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QUIM PONS, jesuita, es Educador Social y un buen conocedor de los llamados “inmigrantes econémicos” en Espafia. Ha
trabajado en el Centro de Acogida a Inmigrantes St. Pau (Caritas), en Matard, durante siete afios: como voluntario, como
educador y como director. Conoce el Africa subsahariana (estuvo dos afios en el ex-Zaire, trabajando con los refugiados de
la guerra ruandesa) y ha realizado diversas estancias en el Magreb. Ha conocido también la muy llamativa situacion de
inmigracién que se da en la frontera de México y EE.UU., en Tijuana y en Los Angeles. Actualmente trabaja en Migra
Studium, un espacio de encuentro de culturas y religiones.




Acercarse al fendmeno de la inmigracién desde una perspectiva humana i cercana nos puede ayudar a conocer
con mas profundidad lo que viven las miles de personas que, con angustia i pérdida, dejan su casa para buscar una
oportunidad que les permita una vida mas digna. Esta es la esencia de la aportacién que Joaquim Pons hace en este
cuaderno. Una aportacion, por otro lado, que voluntariamente se aleja del tratamiento sensacionalista que demasiaso a
menudo se nos transmite de los inmigrantes i los hace protagonistas a partir de sus propias palabras.

Poder presentar este cuaderno es, para mi, un gozo a la vez que una responsabilidad. Un gozo porque recoge una
experiencia que ha sido fruto de un esfuerzo colectivo que naci6 para dar respuesta a una necesidad emergente que, con
el tiempo, se ha vuelto estructural. Una responsabilidad porque hace falta que desde Caritas, fieles a nuestra mision,
seamos capaces de profundizar en la linea del Centre San Pau y, por lo tanto, priorizar el servicio a los mas pobres; el
arraigamiento i dinamizacion de la comunidad cristiana y la presencia en la sociedad atendiendo tanto los aspectos
asistenciales y de promocién, como los de animacién y compromiso o los de sensibilizaciéon y denuncia, que nos atafien.

Como dice el mismo autor en una carta que me dirige para presentarme el libro: “muchas historias, muchos nombres y
rostros concretos...”. Intentemos no olvidarlo.

Ndria Gispert Feliu
Directora de Caritas Diocesana de Barcelona



A las educadoras,

a los voluntarios y voluntarias,

y a tantas y tantos inmigrantes
que han ido pasando por

el CENTRE SANT PAU de Matar6
durante todos estos afios.

...y a Lluis Recolons,

gue sabiamente me ha ido
introduciendo

en el mundo de las migraciones.

«jHola! ¢Como estas chaparrita? espero que bien. No sé ni qué decirte, pero sdlo
pienso en ti. Tengo miedo, tiemblo y no concilio el suefio. No sé nada. Sento que todo es
de colores. Miro al cielo y veo tus 0jos, después de un rato reacciono y no quiero despegar
los piesdelatierra, quiero pensar que todo es un suefio y quiero despertar. No sé como va
a acabar todo esto, pero s hay que sacrificar algo, con gusto doy mi sangre, mi cuerpoy
mi alma, es tuya.

Este es un fragmento del diario de un emigrante que encontré abandonado en una de las
habitaciones del centro de acogida de inmigrantes “La casa del Migrante”, de Tijuana (Baa
California, México), en la frontera con los Estados Unidos. Hacia dos dias que este joven
degjé un papd arrugado con estas emotivas palabras. Al dia siguiente, ligero de equipae,
intentaba dar € salto a “suefio americano”. La noche anterior, escribia a su amada y le
expresaba sus sentimientos, sus miedos ante un futuro lleno de incertidumbres.

La suerte le habra sido diversa, segiin la ruta escogida. Muchos son los que han dgjado
la vida en € frio de las montafias, €l calor del desierto o en las corrientes del Rio Bravo...
Con estas palabras, nuestro amigo nos muestra la angustia, no pocas veces obsesiva, de lo
gue supone degjar latierra, laamada, lamujer o los hijos, ala busqueda de un futuro mejor.

Hoy estas palabras bien las podria haber escrito un joven marroqui o subsahariano la
noche antes de subir a la patera que le llevase a la otra orilla. O aguella mujer africana que,
con su hijo en las entrafias, encuentra en su débil condicion fisica e argumento de su vida
para buscar un futuro mejor.

América, Africa, Asia, no importa el continente, e deseo humano es € mismo; se dauno
de los fendmenos méas antiguos de la humanidad: emigrar. Buscar esas rutas que lleven a
vivir lavida con un minimo de dignidad. Este es € impulso que ha movido, mueve y movera
a tantas personas a “arrancarse” de su tierra, de sus seres amados, a la busqueda de un
mafiana mejor.



|. UNA APROXIMACION DESDE LA VIDA

Los fendmenos migratorios nos llevan a hablar de procesos sociales complgos que
tienen sus repercusiones politicas, econdmicas, sociales y culturales. Pero a pesar de la
complgiidad de estos fendmenos no nos podemos dejar llevar Unicamente por los datos
cuantitativos, indiscutiblemente necesarios para la comprension de estos fenémenos, pero
por otro lado, demasiado frios para darnos cuenta del trasfondo humano que envuelve todo
proyecto migratorio.

De ahi que en esta primera parte, me centre en cdmo se fue gestando la idea de emigrar
de un joven de Larache (Marruecos), como perdié su status de ciudadano para pasar a ser
extranjero en tierra extrafia. Se trata tan sélo de un apunte, un flash que puede ayudarnos a
poner un trasfondo personal a esos rostros andnimos que encontramos en nuestras calles, y
gue tendemos a ocultar bajo un cliché estereotipado.

Me propongo, pues, relataros el proyecto migratorio de Hassan por tierras catalanas (1).
Lo conoci en Mataré (Barcelona) hace ocho afos, en € Centre Sant Pau, de Céritas
Diocesana de Barcelona. Hassan entré en contacto con nosotros, como tantos otros
inmigrantes, para seguir 1os diversos cursos que impartimos en nuestro centro.

Ladecision deemigrar

Hoy, remontandonos en & tiempo, le pedimos que nos relate como se fue gestando en
su interior aquella decision motivada por un “jbasta yal”. Aquel dia en que las puertas de
Europa se dibujaron por primera vez en su horizonte. Su vida comenzaba a quedar alterada
por € fataismo de la redlidad cotidiana. En su mente, se iba gestando una decisién que
marcaria definitivamente su vida personal y familiar: €l éxodo hacia Europa.

Hassan se encuentra en Espaia desde el verano de 1990. La gestacion de la idea de
dgjar su pais, siguioé € mismo camino que € de otros muchos compatriotas suyos. un amigo
gue trabajaba en Espafia, en uno de sus vigies de vacaciones a Marruecos, le hablé de las
excelencias de la vida en Europa. Parecia que todo eran facilidades. Los relatos fantasticos
se multiplicaban en esos meses de verano. Hassan veia a cientos de jovenes arriesgar sus
ahorros y sus vidas en un vigje en fragiles pateras con destino a la costa espafiola. Fue
entonces cuando se dijo: ¢Por qué no aventurarme yo también? Pero una vez en suelo
europeo, laredidad que iba ha encontrar era bien diferente....

Hassan, con 30 afios, es el menor de cuatro hermanos. Se casd alos 16 y en € momento
en que dgj6 Marruecos acababa de nacer su tercera hija. Durante afios habia estado



trabgjando en las tierras de su padre. Un trabajo que no daba lo suficiente para una familia
gue aumentaba y para € inconformismo de un joven inquieto que no se contentaba con
guedarse encerrado en los limitados feudos familiares. Su inconformismo le llevé a entrar en
contacto con los traficantes de droga marroquies. “con poco trabajo te hacias de oro”, me
comentaba. Pero en la vida de Hassan la influencia de su padre pesaba lo suyo, de tal manera
gue le convenci6 de que abandonara aguel camino en el cual se estaba metiendo pues, a la
larga, le hubiera llevado a serios problemas. Este cambio de planes le iba a suponer €
complicarse un poco la vida. Llegado a este punto, se planted por primera vez € sdlto a
Europa, ya que en su pueblo no habia futuro.

Para miles de jovenes marroquies, Europa es un suefio que se presenta cercano en la
distancia fisica, pero los Acuerdos de Schengen (2) lo hacen mucho més distante en su
posible realizacion. La dificil situacion econdmica en la que se encontraba Hassan le llevo a
emigrar por primera vez hacia tierras del Este del Magreb. Una larga travesia por Argeliay
Tunez hasta llegar a Libia, termind con poco éxito. Las cosas no fueron bien, de forma que
tuvo que replantearse de nuevo €l salto a la sofiada Europa.

En verano, los pueblos marroquies quedan aterados con la presencia de miles de
paisanos residentes en el extranjero que vuelven de vacaciones a su pais. Es un tiempo en
gue los vecinos del pueblo quedan deslumbrados con los coches e historias que les llegan de
Europa: todo parece tan f&cil...! En uno de estos veranos, Hassan conect6 con un vecino del
pueblo que hacia cinco afios que se encontraba en Espaiia. Le hablé de las excelencias de la
vida en Europa. Le comentaba que aqui habia muchas més oportunidades para encontrar

trabajo.
SAloy lg osde la familia

Con un visado de “turista” entré en Espafia en agosto de 1990. Para tal acreditacion
necesitdé demostrar que disponia de recursos econdmicos para sustentarse. La familia
colaboré en los ahorros necesarios para poder pasar la frontera. Pero una vez a otro lado,
como tantos otros inmigrantes que entran por este procedimiento, se olvidd de la “ilusion
turistica” del pais que le acogia, para empezar la penosa ruta de la blisqueda de trabajo, con
€l que ganarse la vida dignamente. Su primer destino laboral fue Premia de Mar (Barcelona),
poblacion en la que se encontraba e “amigo” que le trajo por estas tierras. Pronto empezo a
darse cuenta de que las cosas no serian tan féciles. Lejos quedaba aguel verano vy las charlas
gue tuvo con €l “amigo”. La realidad se presentaba mucho méas cruda que aquel suefio de
una noche de verano. A su llegada, € “amigo” le dgjé plantado. Los primeros meses fueron
muy dificiles. Vivia en una chabola donde €l agua de la lluvia le visitaba a menudo. Sus
primeros trabgjos fueron de lo més duro: cavar zanjas en las obras publicas, vivir en medio
del polvo y € calor sofocante del verano. Nunca habia trabajado tan duro, me confesaba. Sin
la fuerza y la resistencia de un joven de 20 afios no hubiera sido posible aguantar en tales
condiciones.

La vendimia, a 50 Km de Barcelona, fue su segundo destino laboral. De ahi partié a
Valencia donde trabgjé en un circo que le llevd de gira por toda Espafia. Pero la
trashumancia no era el ideal para un joven forjado en & sedentarismo de la agricultura. En
una estancia del circo en Barcelona, aprovechd la escala para volver de nuevo a Premia de
Mar. En su horizonte no entraba €l vigar de un lado a otro, pero € posible cambio no podia
hacerse a cualquier precio. Asi llegd, en junio de 1991, a su trabajo actual, una granja en



Vilassar de Mar (Barcelona). Fijé su lugar de residencia en Matarg, ciudad donde vive
actualmente, a unos 12 Km del lugar de trabgo.

Después de la dura experiencia que vivié a su llegada a Premia de Mar, donde no
encontr6 personas de confianza para compartir su proyecto migratorio, prefirio la
incomodidad de vivir algo Igos del trabgo, pero compartiendo el mismo proyecto de vida
con un grupo de comparieros con los cuales tenia confianza. Para Hassan, la confianza es
una de las palabras clave para afrontar € proyecto migratorio. Cuando estas lgjos de la
familia —me decia— es muy importante encontrar compafieros con los cuales poder
compartir un mismo proyecto. Ello pide un minimo de confianza para compartir los buenosy
malos momentos, €l estar dispuesto a ayudarse mutuamente cuando la situacion lo pida

El fantasma dd fracaso

Los dos primeros afios fueron los mas duros. El gran problema era el desconocimiento
de lalengua y la dureza de las condiciones de trabgjo. En cierto sentido se sentia como s
hubiera vuelto a nacer. Al desconocer el idioma no podia expresar aquello que pensaba.
Experimentaba la impotencia de no poder comunicarse con la gente. Durante esta época
fueron varias las veces que por su cabeza se le paso la idea del retorno a Marruecos. Por
primera vez se enfrentaba al fantasma del fracaso. Si no lo hizo, fue debido a que se gastd
todo € dinero en € vige de ida. Se trataba, en principio, de un vigje de ida sin vuelta.

Durante el tiempo que Vvivio en situacion irregular, fueron tan duras las condiciones de
vida, que la amenaza policial que podia entrafiar su situacion irregular no la vivia con
especial agobio. No tenia miedo a ser detenido por la policia y ser expulsado del pais.
Hassan me confesaba que en el fondo, y en cierto sentido, |o deseaba porque era la manera
de volver a pais de “forma involuntaria’. El se sentia obligado a permanecer a pesar de las
duras condiciones de vida: no podia fracasar ante sus familiares y vecinos del pueblo, habia
un imperativo que le obligaba a permanecer a pesar de las dificultades y de la propia
voluntad. Pero s la vuelta a pais se hacia de manera forzada, por una expulsion policial,
podia salvar € honor, un aspecto que se tiene muy presente en su cultura

En la sociedad magrebi la cuestion del honor es la base del codigo moral del individuo,
de tal manera que uno se ve siempre a través de los 0jos de los otros. La concepcion social
(grupal) que se tiene de una persona pesa mucho sobre e individuo. La imagen que tienen
de ellos mismos depende, en gran medida, de la imagen que dan a los otros. La
respetabilidad define a la persona, que necesita de los otros para poder captar su propia
identidad. La gente del entorno se convierte en testigos y jueces de lo que hace o dga de
hacer € individuo. Cuando alguien, por cuestién de honor deja de existir para los otros, dgja
de existir para si mismo.

Dos afios estuvo trabgjando “sin papeles” hasta regularizar su situacion. A los dos
meses de tener el permiso de trabajo y residencia vigjd, por primera vez, a Marruecos, para
reencontrarse con su familia. Habian pasado més de dos afios: “una eternidad”.

La familia en Marruecos

Fatima, su mujer, provenia de una familia de dieciséis hermanos, de la que sblo
sobreviven ocho. La mayoria murieron cuando tenian meses de edad. En casa de sus padres
viven cinco hermanos y tres estan casados. A los catorce afios se casd con Hassan. Como



manda la tradicion, fue un acuerdo entre familias. Al casarse pasd a vivir con su marido en la
casa de su suegro.

En & mundo idamico la familia es de matriz patrilineal, de manera que el hombre con su
apellido da linea de continuidad familiar. La mujer, por € contrario, al casarse abandona su
hogar para pasar aformar parte de la familia del marido.

Mientras Hassan se encontraba en Espafia, Fatima y sus hijas vivian en casa de su
suegro, gue las tomd a su cargo. Pasaron meses, hasta que Hassan pudiera enviar algo de
dinero. Mientras, Fatima y sus tres hijas dependian del padre de Hassan. Cuando Hassan
podia ahorrar algo de dinero, lo enviaba directamente a su padre. Fatima nunca vio € dinero
gue enviaba su marido, pero tampoco le falté nada. Es importante subrayar laincidencia que
tienen los movimientos migratorios sobre el tejido familiar tradicional. La estructura familiar
actual, se encuentra ante la situacion totalmente nueva que supone la crisis del modelo
familiar tradicional. La cohesién y seguridad que da €l padre a la familia queda totalmente
dterada al tener que abandonar € hogar para emigrar a Europa. Su marcha provoca una
reestructuracion familiar que afecta de manera especial alamadrey alos hijog/as.

Hasta e momento de la reagrupacion familiar, Fatima pasd por una larga espera.
Durante dos largos afios vivid una situacion que no era normal, a tener a los suegros
ocupando, en cierto sentido, € lugar del marido ausente. Este tiempo de espera suponia un
desgaste importante, pues los criterios del marido y e de los suegros eran a menudo
diferentes. En este sentido Hassan es una persona abierta y nunca tuvo reparos en dejar ir a
su mujer a casa de su familia.

En € caso en que los esposos, a casarse, dispongan de casa propia, a marchar €
marido, en muchas ocasiones, la mujer debe ponerse a trabgjar. Tanto para la mujer como
para los hijos esta nueva situacion supone un cambio muy importante en la familia. Con
frecuencia la suegra pasa a vivir temporadas en casa de la nuera para protegerla. En los
casos en que la mujer es analfabeta, € dinero que envia el marido lo recibe un familiar del
marido (padre, hermano..) que en su momento lo hara llegar, a través de la suegra, a la
esposa. Como en € caso de Fatima, es muy habitual que la mujer no tenga noticia del dinero
gue envia su marido.

En los casos en que el matrimonio disponga de hijos adolescentes, el mayor puede pasar
a gjercer, en cierto sentido, €l papel de padre. Estos cambios en la estructura familiar, con €
tiempo se pueden convertir en problemas que se van acumulando en la mujer y los hijos. En
estas ateraciones se fundamentan muchos fendmenos psicopatoldgicos que se dan en los
procesos migratorios.

Lareagrupacion familiar: por fin, juntos de nuevo!

En 1995, cinco afios después de su llegada a Espafia, consiguié reagrupar a toda su
familia. jPor fin, juntos de nuevo! Hassan me confesaba que s hubiera llegado a Espafia
soltero, nunca se hubiera casado, y €llo, por la dureza que representaba tener la mujer y las
hijas |gjos.

La llegada de la familia no se improvisd. El proceso de reagrupacion familiar es largo y
laborioso. Pide toda una larga lista de requisitos. tener los papeles en regla, disponer de un
trabgjo estable y de un contrato de alquiler de piso con las condiciones de habitabilidad
aprobadas por una inspeccion. Hassan empezd e proceso de reagrupacion familiar alos tres
anos de tener los papeles en regla.



Como hemos visto, se necesita una cierta estabilidad econdmica para cumplir con todos
los requisitos del proceso de reagrupacion. Hassan estuvo viviendo solo durante dos afios, €
tiempo que tardd en llegar su familia. Durante este tiempo no quiso compartir el piso con
otros comparieros por miedo a tener problemas con ellos en e momento de la llegada de su
familia. Esto supuso mucho dinero, a no poder compartir los gastos de alquiler del piso.

El tiempo que estuvo separado de la familia lo vivié animicamente desde la tristeza y la
soledad. La llegada de su mujer y sus hijas le devolvi6 la tranquilidad, s bien € coste
econdémico se disparé rgpidamente. Cuando estaba solo llamaba por teléfono una vez cada
3-4 meses. Ahora, su mujer llama una vez por semana a Marruecos para tener noticias de la
familia.

Lasdudasanted retorno

Hace ya dos afios que ha empezado a construirse una casa en su tierra natal, junto ala
vivienda de sus padres. Una casa de dos plantas. En esta casa se encuentra reflgjado el suefio
del retorno. Hassan comenta que S uno tiene ganas de trabgar en Marruecos lo puede
hacer, la diferencia se encuentra en los sueldos de miseria, pero por otra parte, en Espafia la
vida es mucho mas cara. Ante el posible retorno a Marruecos, las razones gue le llevan a
ponerlo en duda no son tanto de orden econémico como una cuestion de derechos humanos
y de democratizacion de la sociedad. “Hay mucha injusticia ali, los ricos cada vez lo son
mé&s porque sus derechos y obligaciones son distintos a los de la gran mayoria del pueblo”.
Cuando vea que haya una mayor igualdad de oportunidades, se planteara volvera a su pais.
De todas formas no le gusta fijarse plazos, pues dice que hay muchos imponderables que te
hacen cambiar de planes en e momento menos pensado.

Por otro lado, est4 contento de vivir en Espafia porque como extranjero tiene mas
derechos que en su propio pais. “En Marruecos no hay derechos, los pobres quedan siempre
los Ultimos”, “agqui se respeta mas a la persona, hay mas igualdad”, “pongamos & gjemplo de
una fila de personas que esperan su turno, aqui la gente respeta e sitio de cada uno, en
Marruecos esto es imposible, € «amiguismo» funciona a diario y a todos los niveles”.
Hassan considera que aqui se vive mas tranquilo, “nadie se mete contigo”. En Marruecos,
guien tiene dinero es € blanco de todas las miradas, motivo de envidias. A la gente que
progresa econémicamente, s no entra en €l juego de las corrupciones o del “amiguismo” no
la dejan tranquila. “Alli te piden el dinero o te lo roban”. El ambiente social en Marruecos
esta muy mal, la gente no quiere trabgjar y entonces se aprovechan de los que tienen dinero.

De todas formas, Europa no es € paraiso, me confiesa, €l sueldo va muy justo paratirar
adelante la familia. Generalmente, en € tema econdémico, los miembros de la familia extensa
se ayudan entre si. Hassan, a no disponer de otros familiares en Matard, cuando necesita
dinero, pide un crédito a banco. En este sentido no tiene ninglin problema, como aval
responde con € piso que tiene en propiedad.

Vacaciones: vigjedeiday vuelta

Cuando va de vacaciones a Marruecos se da cuenta que la situacion del pais no mejora,
al contrario. Una de las cosas que més le duelen es que la gente de su mismo pueblo le trate
como extranjero. Parece como s su condicién de extranjero en Espafia tomara carta de
ciudadania alli donde vaya. La gente del pueblo que no marcha siente envidia de los que



parten y se abren camino en Europa. Por esta razon cuando va de vacaciones a su pueblo lo
hace en autobls o en tren, nunca en coche. En verano, €l ambiente del pueblo se enrarece
con la llegada de muchos vecinos gque vienen de Europa. Es un tiempo en que la gente del
pueblo aprovecha la ocasiéon para pedir dinero a “los nuevos ricos”.

Lavida continua ...

Con la reagrupacion familiar, Fatima llegd a Espafia con sus tres hijas. Hoy, cuatro afios
después, la familia ha crecido con otras dos pequefias. Hassan esperaba € hijo que no ha
llegado. Es consciente que no puede tener més hijos, pues € sueldo del marido no da para
més. El no tener varones lo vive con cierto dolor, pues en la medida en que sus hijas se
vayan casando, pasaran aformar parte de las familias de los maridos respectivos.

Hassan es una persona bastante abierta y no quiere imponer nada a sus hijas. El esde la
opinion que forzar a las personas no lleva a ninguna parte, “las cosas deben hacerse con
gusto”, dice. Respecto a la formacion de sus hijas (de 2 a 13 afios), Hassan considera que
deben aprender las cosas de aqui pero también cuidando aspectos culturales y religiosos de
su tierra. De todas formas, es muy consciente de que hay muchos aspectos, como la historia
de su pais, que los van a perder. Respecto al aprendizaje de lalengua arabe, le sabe mal que
sus hijas no quieran aprenderlo, dicen gque es dificil y que ya tienen bastante con la escuela.
En cuanto alareligion, considera que la formacion de las nifias es mucho més libre que lade
los nifios, que deben deir ala mezquita a aprender el Coran.

Hassan sigue construyendo su casa en Marruecos, pero la situacion social, politica y
econdémica del pais le despiertan del bello suefio del retorno. Deberd alin esperar, la larga
espera de tantos hombres y mujeres que un dia dglaron su tierra para vivir del mito del
regreso a casa.



I1. UNA APROXIMACION DESDE LA SOCIEDAD

En esta segunda aproximacion, quiero presentar mis reflexiones sobre las reacciones que
se producen en nuestra sociedad por la presencia de tantos hombres y mujeres que, como
Hassan, han llegado de lgjos buscando un lugar entre nosotros. No pretendo hacer aqui un
estudio sociologico del fendmeno de la inmigracion. No es este € lugar, ni soy la persona
més adecuada para hacerlo. Pero si que puedo ofrecer una aproximacion desde mi
experiencia, ordenandola tematicamente.

Me situaré en el contexto de la vida cotidiana de un barrio de la periferia de Mataré
(Barcelona) que se cred con los procesos migratorios internos de los afios 50-60. hoy, la
presencia de poblacion inmigrada extracomunitaria palpita con toda su fuerza. Alli, en la
vida cotidiana del barrio, nos vamos jugando cada dia la realidad de una sana integracion
social.

Un cambio de coordenadas en € paisaje urbano...

Si nos paseamos por € barrio, en seguida nos daremos cuenta de que hay una serie de
novedades que nos hablan de un cambio: la presencia cotidiana de los inmigrantes en la calle;
su aspecto fisico: maneras de vestir, color de la piel, peinados, etc.; las diversas
manifestaciones culturales: diversidad de lenguas, musicas, comercios, olores, bares,
mezquitas, locutorios, antenas parabdlicas; la presencia multiétnica en la escuela.

Ademés de estas presencias que configuran un cambio en e paisgje urbano, aparecen
también dos maneras diferentes de leer la realidad: las coordenadas “tiempo” y “espacio” del
norte y del sur. Estas coordenadas, en e sur se entienden de manera muy diferente a como
nosotros las interpretamos:

— la diferente nocién dedl tiempo, que se manifiesta bajo aspectos muy diversos: se vive
al dia; no hay nocién de futuro y por tanto de prevision y de ahorro (“tienen coche y vienen
a pedir alimentos!™); la relatividad del tiempo horario (“agui la vida va con reloj”, “todo va
con hora”, dicen); la importancia de la fiesta (calendario festivo) en la memoria colectiva,
gue ayuda a la cohesion social (celebraciones del ramadan, fiesta del cordero, etc... con las
repercusiones de ausencias escolares); la propia manera que tienen de saludarse algunos
pueblos de Africa Occidental, preguntandose reciprocamente por toda la familia.

— la diferente nocion de espacio, también manifestada de formas muy diversas. mujeres
gue se concentran en la plaza; grupitos de hombres cerca de determinados bares; la vida en
el comedor de casa, donde no hay lugares privados; la frecuencia de visitas de amigos y
familiares alos pisos.

Todas estas cosas son como signos visibles que van configurando el barrio de un modo
nuevo. Una novedad que descoloca y sorprende a muchos vecinos. Se vive una situacion de
cierta perplgjidad: por un lado se habla de la necesidad de mano de obra extranjera, y por
otro la gente constata su propia precariedad laboral y social, y lo viven confrontados con
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maneras de hacer y de ser muy diferentes a las propias. EI miedo, que nace del
desconocimiento y la propia inseguridad, es la reaccion primaria que se da ante esta cambio
de coordenadas.

...que pide un cambio en nuestro lenguajey en nuestros conceptos
Hacia una dignificacion del vocabulario

Hay que comenzar por las palabras. El lenguge es una herramienta con la que
conformamos nuestro mundo. Segun e uso que hagamos de €ella, puede agarnos o
acercarnos a las personas. El vocabulario que utilizamos a la hora de hablar de los
inmigrantes deja bien clara la postura que tomamos antes ellos. Los cdificativos que la
Administracion y los medios de comunicacion usan para referirse a fendbmeno migratorio,
esconden sutilmente el rechazo a extranjero, a desconocido.

El término “ilega”, por gemplo, en la medida en que es transformado de calificativo
—personas en situacion ilegal- a substantivo —los ilegales-, pasa de ser una afirmacion
descriptiva a un juicio totalmente indigno, traténdose de personas. De forma semejante,
expresiones como “invasion”, “amenaza’, “ola migratoria®, “presion” demogréfica o
simplemente hablar del “problema de la inmigracién”, crean muros gue fomentan el miedo y
la desconfianza ante el extranjero, y alimentan los prejuicios.

Hacia un nuevo concepto de “sociedad integrada”

Hoy se habla mucho de la “integracion” de los inmigrantes. Mejor seria hablar de la
integracion de nuestra sociedad, de la cua ya forman parte los inmigrantes. Se trata, en
cuaquier caso, de un proceso por e cua una sociedad evoluciona, se reestructura,
integrando los cambios que se producen en su seno, y en su entorno.

Hemos de saber integrar en un proceso evolutivo, de forma natural, estos cambios que
se van dando en muchos de nuestros barrios. Al fin y a cabo, las ciudades son entidades
vivas, abiertas, que nunca podemos dar por acabadas y clausuradas. El paso del tiempo se
encarga de ir fijando los diversos estratos culturales procedentes de movimientos
migratorios diversos que van sedimentandose, integrandose, y creando una nueva realidad
socia. Como en todo proceso de crecimiento, pasamos por momentos de crisis que generan
inseguridades y miedos que hay gque integrar en el propio proceso evolutivo. De esta manera
la crisis se convierte en momento pedagdgico en € proceso de crecimiento.

Por tanto, no nos ha de extrafiar que los flujos migratorios generen, de entrada,
desconcierto tanto entre la poblacién que acoge como entre la recién llegada. En esta etapa
es fundamental una politica migratoria orientada a velar por la construccion de una sociedad
integrada con fluidez de relaciones interculturales (3).

La nueva Ley de Extranjeria, y especiamente el Programa GRECO (4). hablan de la
integracion socia de los inmigrantes en la nueva sociedad de acogida. Pero la lectura de
estos documentos nos muestra un concepto de integracion socia basicamente orientado para
uno solo colectivo: los inmigrantes. En este sentido, debiéramos preguntarnos s 1os
inmigrantes recién llegados se han de integrar en nuestros barrios como s se tratase de un
nuevo mobiliario urbano, ubicados en una comunidad de vecinos, unatienda, o la plaza del
barrio de tal manera que no nos afecten para nada. Quizas, como maximo, representarian un
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toque exdtico parala ciudad.

Las calles nos muestran una realidad muy diferente. Estamos hablando de personas,
hombres y mujeres, que llegan con todo un bagaje cultural que configura su identidad. Una
identidad, y una presencia, que la experiencia nos muestra que no nos deja indiferentes.

La “integracion ” tarea de todos

La llegada de estas personas nos interpela, y hasta nos descoloca. Esta experiencia
también la viven los recién llegados. La configuracion de esta nueva realidad nos conduce a
un nuevo modelo de ciudadania, una nueva realidad social que nos obliga a acercarnos al
otro, a cambiar vigos esguemas de funcionamiento que parecian inamovibles. No
deberiamos hablar simplemente de la integracion social “de unos” en la sociedad “de los
otros”. Las dinamicas sociales que genera la inmigracion son mas complegjas que eso. La
“integracion” es, pues, tarea de y para todos. para los llegados de lgjos, y para quienes les
recibimos. Por tanto, hablar de construir una sociedad integrada es hablar de una tarea
corresponsable, de un movimiento que apunta en dos direcciones. la sociedad de acogida y
los inmigrantes gque a ella llegan. No vale e “que se integren ellos”... es la sociedad en su
conjunto la que debe trabgjar para estar integrada.

Para ser més precisos, deberiamos ir cambiando nuestra terminologia clésica de
integracion social de los inmigrantes, para pasar a una terminologia que nos haga ver que
debemos trabgjar conjuntamente para ir construyendo un modelo de sociedad nuevo, que
podriamos llamar sociedad integrada. Es un paso que nos lleva a una nueva realidad social,
un estadio social més avanzado y, por tanto, mas complgjo. Un estadio que obliga a ciertas
“adaptaciones”, tanto por parte de “unos’ como de “los otros”. Y esto, de modo que las
relaciones entre unos 'y otros se vayan haciendo progresivamente mas fluidas.

Es cierto que en los primeros estadios del proceso migratorio, quien més esfuerzos de
adaptacion tendra que hacer es € propio inmigrante. Tendra que introducirse en una nueva
cultura, iniciar € aprendizaje de una nueva lengua; entrar en los circuitos laborales, a veces
totalmente desconocidos para él; tendra que ir abandonando ciertos habitos y costumbres
sociales, a confrontarse con un marco legal diferente a de su pais, acostumbrarse a vivir en
una gran ciudad... y todo esto desde la cruda realidad de la soledad, de la convivencia, y no
pocas veces con la angustia de no tener los papeles en regla.

Como podemos ver, partimos de una relacion asimétrica, que en un principio tendria
que pedir diferentes grados de exigencia, de paciencia, de comprension. Solo de este modo
podremos ir construyendo esta convivencia que tanto deseamos y que, N0 pocas VeCes,
tantos problemas e incomprensiones genera. En toda esta tarea, las administraciones locales,
por su proximidad a los actores sociales, deberian tener un papel fundamental.

Cuatro lecturas del fendmeno migratorio

Con frecuencia se comenta que en €l Estado Espariol alin estamos Igjos de los niveles de
poblacion extranjera que se encuentran en otros paises de la UE. Esta afirmacion es cierta,
pero solamente cuando hablamos de porcentajes de poblacion total del pais. La cosa cambia
cuando hablamos de los porcentajes relativos a ciertos barrios o pueblos. En estos casos la
proporcion aumenta, y es en esos lugares precisamente donde se vive con méas tension la
diversidad sociocultural. Recordemos los graves sucesos en El Ejido y en otras poblaciones
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como Can’Anglada (Terrassa), Premia de Mar (Barcelona)...

Un gemplo nos puede ayudar a entender lo que acabo de decir. S miramos la ciudad de
Barcelona, € discurso que se pueda generar entorno de la inmigracion en un distrito
acomodado como € de Sarria-S. Gervasi, con un porcentaje de poblacion extranjera
extracomunitaria aproximado del 3,2% (excluyendo la poblacion procedente de los EE.UU.,
Japdn y Suiza), serd bien diferente a discurso de un distrito como € de Ciutat Vella, con un
porcentaje del 24,2% de poblacion extranjera extracomunitaria (sin tener en cuenta, en este
caso, la poblacién procedente de EE.UU.).(5)

A la vista de estos numeros, es facil entender que e ambito socia en € que nos
movemos determina nuestro discurso sobre la inmigracion y condiciona nuestros
posicionamientos, més de lo que acostumbramos a reconocer. Nuestra manera de interpretar
y de valorar la presencia de poblacion inmigrada marca fuertemente, aunque sea de manera
inconsciente, nuestras expectativas. De esta manera, con frecuencia estamos poniendo
limites a una verdadera integracion social.

Una lectura “utilitarista”

Desde una Optica utilitarista, tan en boga en nuestros dias, hablamos de la necesidad de
mano de obra extranjera. Pero en € fondo se esta expresando el deseo que, a caer latarde,
acabado € trabajo, estos hombres y mujeres desapareciesen de nuestros barrios. Podriamos
llegar alafigura del inmigrante-objeto, a la cosificacion del fendmeno de lainmigracién. El
inmigrante es entonces aguella “cosa” que nos sirve para cubrir nuestras necesidades:
garantizar las cotizaciones a la seguridad social y asi asegurar nuestras futuras pensiones,
garantizar € crecimiento de la poblacién para que agunoas de nuestras escuelas de
educacion infantil no tengan que cerrar; cubrir aquellos puestos de trabajo que nosotros ya
no nos dignamos a ocupar; y hasta nutrir las filas de un gército que los nacionales
abandonamos.

Por otro lado, nuestra economia de mercado precisa de una “reserva permanente de
mano de obra’. Si no es posble conseguir esta mano de obra mediante contratos
temporales, se “echara mano” de la presencia de inmigrantes en situacion irregular. Es €
utilitarismo llevado a la esfera de las relaciones laborales. Por otro lado, no podemos olvidar
gue Espafia es uno de los paises de la UE donde la economia sumergida tiene un mayor
porcentaje respecto al producto interior bruto.

Una lectura “economicista”

Generalmente, en los barrios més acomodados, donde no se vive e fendmeno de la
inmigracion de manera tan directa, € discurso sobre éste se fundamenta en términos mas
economicistas, de pobreza. Se configura asi un discurso mas clasista, diferenciando
claramente entre ricos y pobres. Se da una clara distincion entre aquellos que vienen a
“producir” estado de bienestar (deportistas, gecutivos de multinacionales, etc.) y aguellos
gue vienen a “consumirlo” (trabgjadores). Los primeros son contemplados con ojos de
admiracion; los segundos, con mas desconfianza. Los pobres molestan, son inoportunos.
Llegados a este punto, querria recordar €l andlisis que H.B. Entzinger hacia hace ya mas de
una década, acerca de las politicas de inmigracion de la Unién Europea:

«(...) no se ha de concluir autométicamente que los inmigrantes en situacion irregular
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sean siempre no deseados. Quizés, desde e punto de vista legal no deberian estar presentes,
pero, desde e punto de vista econdmico, puede ser que desarrollen funciones cruciales. Por
esta Ultima razon, las autoridades publicas toleran frecuentemente su presencia en e pais.
Aungue en esta circunstancia es bastante improbable que € pais huésped se incline a
elaborar una forma, cualquiera que sea, de politica de integracion afavor de ellos». (6)

Deberiamos preguntarnos s estas palabras no se anticipaban a la situacion actual del
Estado espafiol. Este diagndstico puede iluminar la situacion gque hoy vivimos agui, en €
contexto de la Ley de Extranjeria. ¢No estamos viviendo sobre una hipocresia colectiva, ante
la gue no nos interesa abrir 10s 0jos?

Deberiamos ser més objetivos y tener presentes las cifras publicadas sobre la aportacion
econdémica de los trabajadores extranjeros a Estado. Por gemplo, en € afio 1998, la
poblacion inmigrante ingresd en las arcas del Estado 335.000 millones de pesetas en
concepto de cotizaciones, mientras que €l Estado destiné a servicios para esta poblacion
unos 148.000 millones de pesetas. Durante € primer semestre del afio 2002, cas la mitad
(43,58%) de los nuevos dfiliados a la Seguridad Socia fueron extranjeros no comunitarios.
Un balance totalmente positivo para el Estado.(7)

. Por una cuestion de pura 'y simple justicia, deberiamos reconocer la contribucién de los
trabgjadores inmigrantes como generadores y sustentadores del estado de bienestar en
nuestro pais.

Una lectura discriminatoria

En los barrios periféricos de las grandes ciudades, en gran medida nacidos por
movimientos migratorios més antiguos, e discurso clasista queda mas difuminado. Al
tratarse de barrios obreros, €l estereotipo social a seguir es el del trabajador responsable e
integrado en la vida del barrio. En este sentido, hasta hace poco, la poblacion gitana
representaba € arquetipo de la “anormalidad” y la “desviacion”. Hoy, este arquetipo se
proyecta, a grandes rasgos, sobre lafigura de los inmigrantes extranjeros extracomunitarios.

En este contexto, la diversidad cultural dificilmente encuentra aceptacion. De aqui que
no se pueda apelar a esta diversidad como un valor positivo, sobre € cual justificar tratos
diferenciados. La presencia del extranjero es contemplada en términos de competencia, de
desconfianza. El emigrante es visto como un competidor en el ambito laboral y de asistencia
social. No esraro que, en las Ultimas elecciones presidenciales francesas, Le Pen encontrase
en los barrios trabgjadores fuertemente afectados por € desempleo una buena parte del
apoyo electoral a sus proclamas xenofobas.

Una lectura “solidaria”

Finamente, se da una lectura solidaria cuando con el inmigrante construimos un nuevo
“nosotros”. Se trata de una dindmica socia que nace del encuentro, del conocimiento mutuo
entre inmigrantes y sociedad de acogida. Una lectura que nos lleva a caminar juntos para
construir una nueva realidad social, una nueva ciudadania. Lejos queda €l paternalismo, pues
el inmigrante aqui también tiene su protagonismo.

Esta lectura solidaria deberia partir de o que “somos”, tanto unos como otros, sin
renunciar a nuestra propia identidad y cultura. En este proceso, inmigrantes y sociedad
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receptora se esfuerzan en un proceso de crecimiento, que apunta a ago nuevo, no sin
tensiones ni crisis, que, bien enfocadas, ayudaran a construir un nuevo “nosotros”’. Este es el
reto, no el problema, que lainmigracion nos plantea.

L as l6gicas de comportamiento social que se derivan
La logica nacional-proteccionista

Es muy comln en los barrios periféricos, que acogieron los anteriores movimientos
migratorios de los afos 50-60. La gente de estos barrios tiene muy claro lo que es 0 ha sido
“la normalidad”: “esto ha sido asi, toda la vida’. Los nuevos vecinos, diferentes en sus
manifestaciones culturales, rompen esta normalidad. Esta identificacion con la “normalidad”
(“porque siempre se ha hecho asi”), convierte la diferencia en anomalia.

Por tanto, la posible diversidad debe ser regulada desde la uniformidad. “Son ellos los
gue deben integrarse” — coincidiran. Este modelo de uniformidad nos lleva a identificarnos
con € concepto de nacidn “de toda la vida” (donde “todos somos iguales”). De aqui que la
diferencia pueda ser vivida como una anomalia a erradicar. Muchos vecinos perciben las
minorias como un peligro, una amenaza latente, que intentard imponerse en el momento en
gue la situacion le sea favorable. De este modo, la diversidad de culturas es vivida como una
peligrosa fuente de conflictos.

Esta I6gica nacional-proteccionista (8) es propia de barrios donde muchos de los
autéctonos viven en situaciones de precariedad, de dependencia de los servicios sociales,
gue ahora hay que compartir con unos foraneos. Se trata de exigir la propia proteccion, y se
genera una cris de identidad que excluye alos inmigrantes y, por tanto, reduce el campo del
discurso solidario. No podemos olvidar que en muchos de estos barrios se da una fuerte falta
de identidad, motivada por la existencia de muchas familias desestructuradas, jovenes en
riesgo social, maltrato familiar, precariedad laboral, etc. De esta manera, este discurso
nacionalista va arraigando en la gente mas sencilla, que padece més necesidades.

Por otro lado, un contexto socia como € nuestro, marcado por dindmicas de fuerte
individualismo, no ayuda a salir de estos circulos desintegradores. Se ha roto € tgjido
asociativo y relvindicativo que existio en otros tiempos, y que reforzaba la identidad
colectiva. Esta redlidad topa con los nuevos colectivos de inmigrantes, que precisamente
presentan con frecuencia una fuerte identidad colectiva

Para poder avanzar por €l camino de la diversidad, son necesarias grandes dosis de
autoconocimiento: debiéramos abordar e acercamiento a otro desde lo que nosotros
somos, sintiéndonos arraigados en nuestra propia historia y cultura. Sélo asi € encuentro
sera enriquecedor. Si nuestra identidad se encuentra en crisis, e encuentro con € otro
generard miedo y desconfianza. No podemos olvidar, sin embargo, que este proceso de
arraigo identitario podria desviarse con elementos de auto-afirmacion y narcisismo que
conducirian a ciertas manifestaciones de xenofobia.

El camino para crear plataformas de contacto y conocimiento mutuo, pasa por la
necesidad de rehacer € tejido asociativo de forma conjunta, autoctonos e inmigrantes. Si
bien las asociaciones de inmigrantes tienen un papel muy importante en € proceso de
integracion social, tendriamos que evitar € peligro de que los inmigrantes se cerrasen en sus
asociaciones mientras gque la poblacidn autéctona hicieralo mismo en las suyas. Unasy otras
debieran colaborar de forma més estrecha. Mas aln, seria muy positivo que, paulatinamente,
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sean cada vez mas los inmigrantes que participen en las asociaciones de Vvecinos,
independientemente de su participacion en las asociaciones de sus propios colectivos. El
barrio es una redidad que debe ser construida por todos los vecinos, autéctonos e
inmigrados. El marco ideal deberia ser el de las asociaciones de vecinos. Solo asi evitaremos
polarizar €l barrio entre unosy otros.

La logica paternalista

Como reaccion a la logica nacional-proteccionista que acabamos de describir, se pueden
dar planteamientos que apunten a un universalismo simplista, ingenuo, que pretende
proteger € principio de igualdad entre las personas. “todos somos hijos de Dios’. Segun
como se plantee este principio, puede escamotear €l conflicto y € cambio, y ser asi lamejor
manera de dejar a cada uno en su identidad intacta e intocable. Eso si, bagjo la invocacion de
los Derechos Humanos, o de la propia religion. En este sentido, algunos planteamientos
politicos o religiosos caen en un cosmopolitismo simplista, asumiendo de forma ingenua las
posturas anti-racistas. De este modo, se cae en € peligro de una ineficacia y un descrédito
tales que, por poco redlistas, los resultados que se obtienen pueden llegar a ser contrarios a
los deseados.

Entre los que trabajan con personas inmigradas de otras culturas, se pueden dar
afirmaciones como la de que “soy ciudadano del mundo”, con laintencién de distanciarse de
planteamientos xenodfobos y racistas. Pero nos deberiamos preguntar s la renuncia a la
propia identidad, cultura, nacionalidad, es la postura que mejor puede mostrar nuestra
solidaridad hacia los inmigrantes. De entrada, formulaciones de este tipo me provocan una
total desconfianza. ¢Acaso la llamada al amor a préjimo ha de suponer la negacion de toda
autoestima? Cualquier extranjero objeto de solidaridades de este tipo debiera dudar de s
éste es su mejor interlocutor y protector: quien se desprecia a si mismo, no es € valedor
ideal del otro. ¢Como podra encgar, por eemplo, € orgullo del otro por su propia
identidad?

Nos halamos en la dinamica de una logica paternalista que tiende a incluir a
inmigrante en & campo de la marginacion. El inmigrante pasa a ser objeto de proteccion y
ayuda, aun cuando é no la solicite. No es considerado como un ciudadano capaz de
derechosy deberes, y de organizarse la vida. Con toda la buena voluntad, se le condena a ser
usuario de los servicios sociales.

En conclusién: tanto la Iégica nacional-proteccionista como la logica paternalista,
resultan inconvenientes para la construccion de una nueva ciudadania, de una sociedad bien
integrada

Quiénes son losinmigrantes. hombresy mujerestrabajadores

Llegados a este punto, convendria hablar de quiénes son los inmigrantes econdmicos
que llegan a nuestra tierra. Con frecuencia, se incluye la inmigracion en foros sobre el
“cuarto mundo”. Pero este es un contexto erréneo. Es importante situar la figura del
inmigrante econdmico en su lugar. Solamente asi les trataremos correctamente. Estos
hombres y mujeres que nos llegan constituyen la nueva clase trabajadora, que sustituye en
muchos sectores productivos a la clase obrera llegada a las grandes ciudades industriales en
los procesos migratorios interiores de los afios 50-60. Por tanto, de entrada, jamés
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deberiamos situarlos en el @mbito del cuarto mundo, de la marginacion social.

Para explicar la realidad de los inmigrantes, me gusta compararlos con la figura de un
pequefio empresario. Salvando las distancias sociales, se da un proceso paralelo. Me explico.
Un peguefio empresario, ante €l reto de las nuevas tecnologias, llega a un punto en que se ha
de plantear la disyuntiva de ponerse al dia o cerrar € negocio. Esta decision le supone un
riesgo econdmico: endeudarse, hipotecarse para afrontar la transformacion de la empresa. Es
el convencimiento de que podra salir adelante lo que le lleva a dar este paso. Tiene un
proyecto ante é y lailusion de llevarlo a cabo.

De forma semgjante, un hombre o una mujer mira su entorno personal, familiar, local o
nacional, y formula en su interior un “jya basta! ”: la necesidad de comenzar un nuevo
camino. La empresa es tirar adelante su proyecto personal o de familia. Tiene en su
horizonte una meta que alcanzar: €l salto a un mundo donde pueda llevar atérmino aquellas
ilusiones truncadas por una situacion rota. Como el pequefio empresario, se hipoteca, 0
mejor dicho, endeuda a toda su familia con € fin de pagar € vigje que le llevara a “paraiso”
donde redlizar sus suefios. La gran diferencia es que en este proyecto muchas veces no se
juega solamente su capital, sino también la vida.

Con esta comparacion podemos darnos cuenta de que las personas gue nos llegan son
hombres y mujeres que han tenido que luchar mucho, y que llegan con una ilusiéon y un
proyecto a redlizar. Viven de una esperanza que creen poder cumplir. Los que nos llegan
son las personas mas fuertes tanto fisica como psicolégicamente. Esta realidad no tiene nada
gue ver con los rostros rotos por la exclusion social del “cuarto mundo” de las grandes
urbes.

Llegados a este punto, deberiamos Illamar la atenciéon a agunas ONG'’s porque, con
frecuencia, se acentla €l discurso de reivindicacion de los derechos de los inmigrantes. Y
ciertamente hay que hacerlo por un imperativo de justicia. Pero en la medida en que los
inmigrantes se van integrando en la sociedad (papeles, trabgo estable, piso propio,
seguridad socidl...) deberemos ir acentuando el discurso de sus obligaciones. Aunque es
cierto que hasta que no se llegue a derecho de voto, los inmigrantes no pasarén a ser
plenamente ciudadanos. Sblo asi los trataremos como a verdaderos conciudadanos: sujetos
de derechosy deberes.

Lalégica dd encuentro

Hay que buscar otros caminos para construir esta sociedad cada vez mas integrada en su
pluraridad. Hemos visto cémo la légica nacional proteccionista nace del miedo, del
desconocimiento de la redlidad del otro, situandose a la defensiva. La légica paternaista
partia de un falso proteccionismo, que alalarga podia provocar actitudes de rechazo.

Demos un paso més en la busgueda de aquella l6gica de comportamiento social que nos
ayude a ir construyendo esta nueva sociedad plural, donde los actores sociaes tengan
capacidad de construir puentes, plataformas de encuentro que lleven a un meor
conocimiento mutuo y, por tanto, aavanzar en la co-participacion.

Empatia y acogida “simpética”

Lalégica del encuentro arraiga en una actitud fundamental: la empatia. La capacidad de
“ponernos en la piel del otro” (9) Esta actitud supone calor y afecto en la acogida (simpatia),
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como primera etapa fundamental y necesaria pero que, a su tiempo, ha de ser superada. S
nos quedamos en esta etapa de las “relaciones simpéticas” existe e peligro de caer en €
paternalismo. No olvidemos que actuar por pura simpatia nos puede llevar, en un futuro, a
posibles actitudes racistas...

iAy del dia en que un inmigrante “plante cara” a una persona que con la mayor de las
simpatias y buena voluntad se dedica a repartir ropa o aimentos! No pocas veces he oido
comentarios del estilo: “encima de que les damos ropa y comida, nos vienen con
exigencias!”.

Las relaciones cimentadas en las acciones puramente caritativas, quedan forzosamente
limitadas a niveles de comunicacion muy superficiales y poco igualitarias. De agui que se
produzcan estas reacciones de sorpresa. No olvidemos nunca que la dignidad de los seres
humanos es siempre la misma para todos, y es inviolable. De aqui que las relaciones
humanas deberian fundarse en principios mucho mas profundos. Esto exige un paso més,
nada f&cil: escucharnos y comprendernos los unos a los otros, més alla de aquellas acciones
asistenciales concretas que, por otro lado, también son necesarias.

Cuando salimos a la calle, nos damos cuenta de lo mucho que cuesta sintonizar con los
gue actlan desde modelos culturales y religiosos diferentes a los nuestros. ¢coémo
entendemos las diversas manifestaciones socioculturales? (Cémo me siento yo? ¢Y como se
siente él? No basta con que creamos que los hemos entendido, es necesario mostrarles que
les hemos comprendido. Aqui reside la clave para que nuestras relaciones humanas acaben
de ser satisfactorias. Sn una verdadera comprensién no se da una verdadera
comunicacion, pero comprender significa una actitud previa fundamental: sabernos
escuchar.

Escuchar y comprender

iQué dificil arte, éste, en nuestro paisl Y esto tiene sus consecuencias en nuestras
relaciones cotidianas. Con frecuencia creemos que comunicarnos consiste en hablar y hablar
hasta imponernos a otro. Pero la realidad nos muestra que o mas decisivo ddl didogo esla
capacidad de escucharnos comprensivamente, intentando ponernos en el lugar del otro.
i Todo un reto, todo un camino de aprendizaje!

Un aprendizgje, por cierto, tan antiguo como la humanidad: Ptah-Hotep, visir del faradn
Isesi (hacia el 2.540 a.C.) daba a su hijo, que tenia que sucederle, € siguiente consgjo: “Si se
te plantea una cuestion, sé paciente y escucha las paabras de quien te la plantea. No le
despidas antes de que haya dicho todo lo que llevaba dentro, o antes de que te diga por qué
ha venido. No es necesario que se cumplan todas sus peticiones, pero la buena costumbre de
escuchar a los demés calma los animos”. Y San Ignacio de Loyola, en 1.546, escribié unas
orientaciones para los tres jesuitas que iban a asistir a Concilio de Trento. La tercera regla
decia asi: “Seré lento a hablar, mientras intento aprender en la escucha; tranquilo para
meditar y conocer las ideas, sentimientos y voluntad de agquellos que hablan, para mejor
responder o mejor callar”. También hay un refran arabe que dice: “Dios dio a los hombres
dos oregjas, pero solo unalengua, para que pueda escuchar €l doble de lo que habla”.

La experiencia nos muestra que no basta con 0irnos, es necesario escucharnos. Sera
necesario, por tanto, un conjunto de actitudes que nos lleven a tomarnos en serio al otro.
Esto supondra e esfuerzo de comprenderle, aunque éste se exprese mal. iNo nos
abalancemos sobre €l otro con la historia que nos quema en la punta de la lengual
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Compartimos mas de lo que creemos

Un gemplo puede ayudarnos a entender lo que acabo de decir: muchos barrios de la
periferia de las grandes ciudades espafiolas se han ido creando con los procesos migratorios
internos de los afios 1950-60. son estos barrios 0 € casco antiguo de las ciudades los que
hoy reciben nuevos inmigrantes. A las condiciones de precariedad socioeconémica que ya se
dan en algunos de estos barrios, ahora se afiade la llegada de nuevos vecinos, sin
documentacion en regla, sin trabgo, con problemas de vivienda, de lengua, de
comunicacion....

Hemos visto como con frecuencia se da una reaccion de rechazo por parte de los
vecinos que les han de acoger. Aquellos que hace treinta o cuarenta afios lucharon por la
mejora del barrio, con gran precariedad de medios, con manifestaciones en la calle para
exigir los minimos servicios (dispensario, guarderias, iluminacién publica, saneamiento
publico, etc.), hoy ven como, con la llegada de los nuevos vecinos, la administracion ha
creado programas de intervencion social especificos. Esto es sentido como un agravio
comparativo, de tal modo que ven con miedo la llegada de nuevos vecinos, que entran en
competencia directa a beneficiarse de los servicios sociaes publicos. De aqui provienen
muchas veces las tensiones y desencuentros.

Como profesionales de los servicios socides, como voluntarios, 0 Como Vecinos,
deberiamos ir aplicando esta sensibilidad empética, para irnos poniendo “en la piel ddl otro”.
Deberiamos hacer e esfuerzo de comprender los argumentos de ambas partes para ir
aproximando posiciones, ya que, aunque pueda parecer extrario, ambas partes tienen muchas
Ma&s cosas en comun de lo que se imaginan, aungue la lengua y ciertos aspectos culturales
dificulten este encuentro. En € caso de unos, muchas fueron sus luchas en tiempos dificiles
de nuestra historia, pero en €l caso de los otros, muchos son los dramas que han tenido que
pasar para llegar a donde estan: dgjar la tierra, la familia, un largo y penoso vige... para
abrirse paso (como lo hicieron los otros vecinos, hace ahora 40 afios) en una sociedad tan
diferente de la suya. Ciertamente, esto pedira tiempo y paciencia mutuas.

Dificultades del camino

Es cierto que e encuentro con quien se nos presenta como “diferente” en sus maneras
de ser y actuar exige un cierto grado de madurez personal. Como hemos visto antes, hay que
superar € deseo més 0 menos oculto de que “todo € mundo sea como yo”. Es necesaria esa
sabiduria de permanecer en e dificil equilibrio entre la admiracion-sorpresa y €l
escandalo-rechazo. No hay que dgarse llevar por nuestras reacciones primarias, Sho por
aguellos valores mas profundos gque nos dignifican como personas.

Ya hemos visto como en las relaciones entre autéctonos y recién llegados no son
siempre todo lo fluidas que debieran. En este camino se da como una ralentizacion de la
generosidad, de lalibertad, de la confianza en la relacion con los demas, especialmente entre
los vecinos. La constante busgueda de la propia identidad, para quien no ha integrado su
propia condicion, se convierte en una mayor atencion a su propia persona, a sus propios
problemas, que a veces debilita al voluntad de ponerse a disposicion del otro, dificultando
asi el encuentro.

Acoger a otro en esta l6gica del encuentro no significa convertirse en personas, o
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colectivos, sin criterio propio, Sino en personas (colectivos) con un criterio abierto, que
posibilite el acceso de quien se presenta como diferente. La aceptacion incondicional en el
encuentro interpersonal es una disposicion interior que se traduce en la renuncia a imponer
nuestro criterio de entrada. Quien acoge incondicionalmente se dice a si mismo: “aunque no
comprenda lo que piensas, lo que sientes, |o que vives, te acojo igualmente”. En €l fondo, es
e reflgo de una humildad, de una renuncia a deseo impulsivo de marcar pautas, de dar
respuestas o de proponer soluciones incluso en aquellos ambitos que desconocemos.

Necesidad de un compromiso moral

Seguramente, la critica facil que se pueda hacer a esta “logica del encuentro” sea su
ingenuidad: un conjunto de buenas disposiciones de orden moral, pero en realidad muy
ingenuas. jSeguramente, muchos contemporaneos de Mahatma Gandhi pensaron o mismo
de d!

Lo que deseo afirmar con todo esto es lairrenunciable y profunda relacion que deberia
haber ente la politica migratoria de un pais y una moral o ética socia gque tenga en cuenta la
dignidad de todo ser humano. Como dice J.B. Metz, sin esta “implicacion moral™, la politica
no serd otra cosa que lo que en gran medida parece ser 1o que ya dicta la globalizacién: «un
rehén de la economiay de latécnicay de sus llamados ‘imponderables’ (10).

Dado el panorama social y politico en € que nos encontramos, creo que nos falta cierta
dosis de “ingenuidad” parair transformando nuestra sociedad. Necesitamos nuevos caminos,
nuevas vias, dgando de lado politicas pactistas que, bajo excusa de prudencias
acomodaticias, en e fondo lo que pretenden es dar largas a la dificil situacién que viven
muchos de nuestros conciudadanos y conciudadanas... jaungue su titulo de ciudadania venga
avalado solamente por un simple certificado de empadronamiento! Optar por esta via no es
fécil: exige hombres y mujeres osados, tanto por un lado como por € otro.

El codesarrollo, ¢una salida para los paises del sur?

Todavia quisiera afiadir una Ultima reflexion, aunque pueda parecer provocadora. No
nos engafiemos. por muchos muros que pongamos, €l intento de impermeabilizar nuestras
fronteras no impedird la presencia de inmigracion clandestina. Cuanto més queramos
esconder € paraiso con muros, visados, leyes de estranjeria, etc. mayor serd su poder de
atraccion. Un exdirector de Politica Interior afirmaba que la inmigracion ilegal no se podria
detener con muros, y que la Unica salida era apostar seriamente por € desarrollo de Africa.
(11)

En esta misma linea, € Programa GRECO nos habla con muy buenas palabras del
codesarrollo de los paises del sur, como una via para evitar € aumento de los flujos
migratorios. (12) Pero llegados a este punto, deberiamos preguntarnos hasta donde estamos
dispuestos a apostar por estalinea.

Me explico. Larealidad nos muestra que, en la medida en que estos paises van tomando
un cierto protagonismo, éste nos incomoda, nos molesta. ¢Por qué? ¢Quizas porque puede
afectar directamente a nuestro nivel de vida? Pensemos en Marruecos y la pesca: Marruecos
yano se contenta con recibir unas primas, ahora quiere producir y comercializar la pesca de
sus costas, y vendernos e producto ya manufacturado. Pensemos también en sus naranjas,
de primera calidad, que han de circular por las carreteras de nuestro pais, hacia e mercado
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centroeuropeo. Pensemos en las avellanas turcas.

No olvidemos la tendencia a la liberalizacion del comercio internacional, que conlleva la
eliminacién de la proteccion arancelaria Esto supondrd la eliminacién de barreras
proteccionistas en € comercio de productos como €l pldano, € arroz, € azlcar, etc.,
procedentes de paises del sur.

Entramos en un dilema: s no participamos en el codesarrollo, los flujos migratorios no
se detienen. Si aumenta la capacidad productiva de estos paises, entran en competencia con
nosotros. ¢Qué decidiremos hacer? ¢Borrarlos del mapa?

No es fécil encontrar una solucién. Por una parte, hay que tener en cuenta la dificil
Situacion del sector de la agricultura y la pesca en nuestro pais, pero por otra parte no
deberiamos dejar de encaminarnos hacia una sociedad que se impusiera el compromiso de
perder algo parallegar a ganar més en beneficio de todos. Todo un reto, pero posible.

Los afios 70 eran tiempos de ideales, de suefios... Jaume Sisa nos cantaba uno de ellos:

«jOh benvinguts, passeu, passeu!
de lestristors en farem fum.
A casameva és casa vostra,
S ésque hi ha cases d’agu.

Como dice Miquel Essomba, responsable pedagdgico de SOS Racisme, esperamos aquél

dia en gue ya no tengamos que hablar de “recién llegados” y “recién llegadas”, sino que
todos seamos bienvenidos, bienvenidas!!
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I11. UNA APROXIMACION DESDE LA ESPIRITUALIDAD

Acabamos de hablar de las dinamicas y conflictos que se generan en nuestra sociedad
con la llegada de trabgjadores extranjeros, y cOmo esto supone un reto para nuestra
sociedad. También en lo persona supone un reto. Y en lo espiritua. Un reto que es
invitacion a un proceso de purificacion y de crecimiento. Un “didlogo interreligioso” que se
produce —puede producirse— en e corazon de toda persona de buena voluntad. Esta ha
sido mi experiencia. (13)

Las lineas que siguen se inspiran en € testimonio de Paul, Christian, Frangois (14) y
Bernard, comparieros jesuitas que viven en Constantine (Argelia). El tiempo vivido en su
compariia me marco profundamente. Ocho afios han pasado desde entonces: tiempo para ir
interiorizando lo vivido y ponerlo en préctica, aun con mis limitaciones, con la poblacién
musulmana de nuestra tierra. Fue una auténtica escuela de humanidad, de adentrarme en los
mil rostros de la acogida gratuita, desinteresada, con lo que esto comporta de humildad, de
fraternidad, de insercién, de “con-vivencia”’, de acompafiamiento, de escucha, de silencio, de
respeto, de dudas, de confianza, de agradecimiento, de didlogo... de amistad.

Muchas de las palabras que siguen han sido “tomadas en préstamo” de su experiencia:
un camino de humanidad, de espiritualidad, que he ido haciendo mio con € paso de estos
anos de estanciay trabgjo en Matard. Con el corazon profundamente agradecido, através de
estas paginas deseo compartirlo con vosotros.

“Salir de casa” para “ponerse en la piel del otro”

«... ir solo, ...tener a sblo Dios por refugio», estas palabras que describen € itinerario
espiritual de Ignacio de Loyola, (15) cuando se hacen propias a través de la propia vida, se
convierten en una experiencia espiritua dificil de comunicar: degjar toda nuestra confianza,
afecto y esperanza en manos de Dios. De otro modo, a través de multitud de
conversaciones, yo presentia que algo asi vivian algunos inmigrantes en € Centro de
Acogida para Africanos Sant Pau, en Matar6. La invocacion de Allah y la experiencia de la
soledad eran constantes que se daban en esos jévenes que se habian adentrado en la aventura
de laemigracion.

Constantine fue la respuesta a esa interpelacion. Un mes de trabgjo en la “Biblioteca
Dilou”, viviendo en una comunidad de jesuitas, en el mismo centro de la medina de esa
ciudad del interior de Argelia. A lo largo de esa peregrinacion interior, fui descubriendo
como iba progresivamente des-habitandome de mis miedos, de mis afectos, de mis
inseguridades... parair dando espacio a Otro que me ocupaba discreta y amorosamente, para
ir llevdndome por un camino totalmente insospechado, un camino gque no se habria hecho
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realidad s todo hubiera dependido de mis propias l6gicas y calculos.

El recuerdo de mi estancia en Argelia, hace ocho afos, quiere mostrar que en la medida
en que nos vamos desarraigando de nuestras seguridades e instalaciones —dejando casa,
amigos, compafieros- para orientarnos hacia lo desconocido, degjamos que nuestra vida sea
habitada por la presencia de Aquél que es todo Amor. Un Amor tal que nos lleva a sdlir de
Nosotros mismos, para ponernos a servicio de los otros.

Eran diversas las razones de fondo que me movieron a tomar aquella decision:
necesitaba perfeccionar y practicar mi pobre francés. Laldgica me hubiera conducido a una
academia de Barcelona o, en €l mejor de los casos, de Paris. Pero habia otrarazon para “dar
el salto”: e deseo de vivir un tiempo en un pais del Magreb. Conocer méas de cerca la
realidad socio-econdémica de algunos de los jévenes inmigrantes con los que trabajaba en
Matar6. Desde € comienzo, deseaba sentirme como un extranjero en tierra extrafia: sentir la
dificultad del idioma, del clima, de la comida, la desorientacion por los estrechos callgjones
de lamedina, las miradas de la gente que te hacen “diferente”...

Salvando las distancias, me acerqué a lo que podrian sentir los jévenes magrebies que
pasaban por & Centro de Acogida. Sabia que iba a un pais de cultura muy diferente ala mia,
con un desconocimiento total del arabe, y solo armado de mi tan limitado francés. Pero
tampoco era tan ingenuo como para pensar que mi experiencia alli seria equiparable a la de
los inmigrantes. Y o contaba de entrada con una comunidad de comparieros jesuitas que me
esperaban con un plato en la mesa y un lugar para dormir. Esto es algo que no tienen la
mayoria de inmigrantes que llegan a nuestra tierra.

Pero, a pesar de estas diferencias, en mi interior habia el deseo de acercarme, aunque
fuera timidamente, a la experiencia de sentirse extranjero. Despojarme de mis seguridades,
“ponerme en la piel” de tantos jévenes que habia conocido en Mataro.

Fue movido por este deseo como fui constatando mi gran pobreza de espiritu, a
sentirme tan atado a mis falsas seguridades, a mis debilidades. “pero tu estas loco, sin
conocer € idioma piensas ir a descubrir larealidad del mundo arabe?’; “y, por s fuera poco,
tu inconsciencia aln llega hasta €l punto de pedir trabajo —en un pais de emigracion!— para
subvencionarte la estancial”. Cuanto més se acercaba € dia de la partida, iba creciendo en
mi interior un cierto miedo que me producia inseguridad: “Quim, dénde te has metido!”.

Asi pues, € didlogo comienza con un “ponerse en camino”, saliendo de la “casa’ ya
conocida, para conocer al que es diferente, dgjandose afectar por €.

Una inesperada experiencia de aperturay gratuidad

Aungue € fendmeno de la inmigracion fue la causa que me llevo a estas tierras, con €
paso de los dias, una nueva realidad se me presentaba de forma inesperada: la experiencia de
sentirme miembro de una pequefia comunidad catolica en el seno de una sociedad totalmente
islamizada.

De esta experiencia de iglesia local, 1o que mas me sorprendié fue su pobreza de medios
humanos y materiales, y la familiaridad en la acogida de los hermanos y hermanas
protestantes y ortodoxos, con los que compartiamos la Eucaristia dominical. La comunidad
catélica de Constantine —unos 600.000 habitantes- no sobrepasaba las 25 personas. La
antigua catedral catdlica habia sido convertida en mezquita y, como contrapartida, la
comunidad cristiana disponia de unos bajos donde se lavaba la ropa de un antiguo orfanato
atendido por religiosas del “Buen Pastor”. Para mi, era especialmente significativo celebrar
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la Eucaristia en una “catedral” de tan humildes cimientos, porgue me recordaba la mezquita
de la comunidad musulmana de Matarg, también ubicada en unos bajos muy humildes. Me
sentia cercano alos inmigrantes musulmanes de nuestra tierra.

Durante mi estancia en Constantine he experimentado la sencillez de aquella pequefia
comunidad eclesial. Su pobreza la situaba mucho més cerca de los pobres y la llevaba a un
reconocimiento del otro gque la hacia ser mas solidaria, haciendo suyos los problemas de la
gente de aguel pais. Las raices de aguella iglesia pobre y solidaria beben en su propia
debilidad, -sin-poder-, y su condicion de minoria. Meditando sobre € testimonio de esta
pequefia comunidad, uno toma conciencia de que es en la propia pobreza y en la propia
fragilidad donde nace un poder, misterioso pero extraordinario, de apertura, de hospitalidad,
de compartir y acoger fraternalmente.

Creo gque son estos los valores que empaparon la vida del antiguo obispo de
Constantine, Jean Scotto, que murié e 8 de septiembre de 1993, poco antes de mi llegada.
Su desaparicion no solo afectd de una forma especia a la comunidad catélica de todo
Argelia, sino que e Alto Comité del Estado se sumé con un comunicado publicado en toda
la prensa. Entre otras palabras, decia: “La desaparicion de Jean Scotto hace perder a Argelia
uno de sus hijos, un hombre animado de una fe profunda, un hombre de didlogo y de paz,
gue ha consagrado su vida a combatir todos los ataques a la dignidad de los hombres de
nuestro pais’. A la celebracion de la misa funeral asistio, en la catedral de Argel, € Jefe del
Gobierno argelino.

Ciertamente, me sorprendio €l respeto —lo cua no significa facilidades!— que habia hacia
la Iglesia Catdlica, y es a la luz del testimonio que ha dejado monsefior Scotto como
muestran todo su sentido las palabras de un compariero jesuita al dar razén de su presencia
en Argdia “... nosotros no trabgjamos para hacer prosditos de nuestro grupo de
pertenencia. Nosotros sentimos cada vez mas que Cristo no es una causa a defender, sino
una Pasion amorosa a vivir. Nuestro gozo es e de los servidores indtiles. La semilla se
sembra, y brota y crece ella sola. Contemplativos en la accién, una accién que es
participacion en la misma Pasion de Dios en €l corazon de este pueblo”. Esta actitud de
apertura y desinterés es muy necesaria para un didogo intercultural, y méas alin para €
didlogo interreligioso.

Trabajando en Matar6: € didlogo interreligioso en la vida

Con grandes pinceladas, querria expresar lo que he vivido en un barrio donde las
culturasy religiones se encontraban en el dialogo de la vida cotidiana.

12 pincelada: el escenario en que nos movemos

Si contemplamos € Planeta en esta entrada de milenio, ¢gué vemos? Seis mil millones de
seres humanos. unos varones, Otros mujeres; unos ricos, muchos mas pobres, unos
orientales, otros blancos, negros, unos en paz y otros en guerra; unos cristianos, otros
musulmanes, hindles, budistas, miembros de nuevos movimientos religiosos, creyentes de
religiones indigenas, judios, personas sin religion (16).

Esta descripcion de una humanidad tan diversa, hoy se hace redidad en nuestra tierra
con la llegada de los inmigrantes. Desde hace unos afos, van llegando personas de
procedencias muy diversas, con formas de ser, de hacer y de estar muy diferentes a las
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nuestras. Hombres y mujeres de aspecto fisico muy diferente: € color de la piel, la forma de
vestir; hasta la lengua que hablan, la misica que escuchan, las tiendas donde compran... Pero
también muchos de ellos son hombres y mujeres que se dirigen a un mismo Dios, aungque
con diferentes modos de orar y de celebrar.

Desde hace més de siete afios he estado trabajando con inmigrantes musulmanes en un
barrio de la periferia de Mataré. Muchos de ellos son profundamente creyentes y practican
regularmente su religion. Otros solo practican ciertas celebraciones del islam; forman parte
de los que podriamos llamar “‘musulmanes sociolégicos”.

En € barrio donde trabgjo, la convivencia entre autéctonos e inmigrantes recien
[legados no es algo obvio. El didlogo entre las diferentes culturas no se hace f&cil en lavida
cotidiana. Los prejuicios determinan mucho la manera de situarnos ante € “otro”. A estas
dificultades no escapa € didogo interreligioso. A no pocos sorprende que yo, jesuita y
sacerdote, me dedique a trabajar con musulmanes. Quizas en nuestro subconsciente funciona
aln una concepcion mas clasica de lo que entendemos por evangelizacion. Aportar a otro
algo que no tiene y gque nosotros si poseemos: una fe, unas creencias.

Como creyente, sempre me ha sorprendido positivamente e testimonio de hermanos y
hermanas musulmanes que viven con una fe profunda su experiencia de Dios. Su testimonio
me ha ayudado a crecer en mi fe, y también a respetar profundamente el camino escogido
por otrosy que los acerca a mismo Dios.

Cada vez estoy mas convencido, como mis comparfieros de Argelia, que Cristo no es
tanto una causa a defender, como una pasion amorosa a vivir. Uno de los marcos ideales
para poner en préactica esta pasion amorosa, debiera ser € dialogo de la vida, donde las
personas nos esforzamos por vivir en un espiritu de apertura y buena vecindad,
compartiendo nuestras alegrias y penas. No olvidemos gque todos somos peregrinos en €
camino del encuentro con Dios. En este didlogo de la vida, las premisas de nuestras
argumentaciones deberian formarse en € rellano de la escalera, haciendo cola en € mercado,
0 esperando a los hijos a la salida de la escuela. Estos deberian ser los espacios “sagrados”
donde, dia a dia, se va construyendo la convivencia, €l vivir-con los otros. Espacios donde,
de la manera més informal, nos vayamos abriendo a la trascendencia, donde la diferencia va
siendo vencida por la amistad.

Por tanto, lo que quiero decir no nace de estudios, ni de libros... nace de la vida de un
barrio. Son palabras “amasadas” en relaciones humanas, compartiendo itinerarios de tantos
hombres y mujeres que, en la adegria o las penas, me han abierto su corazon en una
comunicacion espiritual que no entiende de religiones o, mejor dicho, las supera para buscar
aguello que hay de méas auténtico en lo més profundo de cada ser humano.

2% pincelada: del amor de Dios a la fraternidad humana

Todo nace de una Buena Noticia que habita en mi, que es amor gratuito; una noticia
empapada de un Dios que es Amor, Misericordia, Perddn, es decir, don. Un Dios a causa del
cual toda persona es habitada por una dignidad infinita, ante la cual EI mismo se inclina para
gue ella puedallegar a su dignidad plena. Mi gran deseo es sentirme peregrino de la aventura
de Dios, en € corazdn de cada uno de estos hombres y mujeres que nos llegan desde la otra
orilladel mar.

Mi alegria ha sido caminar un camino de humanidad con este “otro”. Intentar acercarme
para conocer todo lo que é es: sus gozos, sus sufrimientos, sus miedos, sus convicciones,
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sus esperanzas. El deseo de ayudar al otro a hacer su propio camino, desde lo que nace de é
mismo, desde su movimiento interior. San Ignacio hablaba de “ayudar a las animas”. Este
deseo se redliza en la cotidianidad de la vida: en las relaciones con € vecindario, en los
diversos servicios sociales, en la relacion pedagdgica con los alumnos, en las celebraciones,
en la ayuda en momentos de dificultad...

De un modo o de otro, me siento asociado a todo lo que configura la vida de estos
hombres y mujeres que llegan a nuestra tierra, sobre todo en sus luchas por una mejora de
sus vidas. Pero también para combatir en sus luchas interiores, para vencer sus egoismos y
ponerse a servicio de los que lo pasan peor. En e escenario de la vida cotidiana, desde
nuestras conversaciones, hemos de hacer ver a unos y otros que no todas sus desgracias
vienen Unicamente de los “otros”; que a veces podemos caer en €l peligro de condenar a los
demas para justificarnos a nosotros mismos.

Creo que este camino de humanizacion es un verdadero camino de Salvacion, de
curacion. Ayudar a curar las heridas, superar los miedos, reencontrar la confianza en uno
mismo, llegar a una mayor generosidad, a abrirse a una mayor universalidad. Como Jesis y
su didlogo con la samaritana (Jn 4,1-42); la curacién de la hija de la mujer cananea o de la
mujer sirofenicia (Mc 7,24-30); o la curacién del criado del centurién (Lc 7,1-10). También
nosotros deberiamos sentirnos llamados a ser testimonios y participes de esta tarea de
Salvacion, gque también se convierte en curacion para nosotros mismos, como lo fue para
Jestis. Continuamente se dard un “gjustarse a otro”, un salir de la propia manera de ver las
cosas para comprender mejor al otro. Ciertamente, esto constituye un verdadero camino de
libertad.

3% Pincelada: el encuentro humano como lugar de evangelizacion

Mi experiencia de “trabgjar con” inmigrantes de diversas culturas africanas y de religion
musulmana, me ha llevado a presentir la existencia de una invitacién importante que se da en
todo encuentro humano auténtico. Aunque no todo encuentro tiene la misma intensidad, si
gue la mirada es la misma: descubrirse y reconocerse por lo que cada uno es. El hecho de
acercarme a otro no deberia darse por lo que pueda desear de este otro (“a ver s lo
convierto”; “...s deja de llevar chilaba...”), sino solamente por €l hecho de que é vaya
siendo aquello alo que es llamado, en tanto que persona Unicay singular.

Es cierto que mi trabajo en un ambiente musulman, y desde esta manera de entender €l
encuentro humano, puede llevarme a no hablar mucho de Jesls. Pero quiero vivir esta
realidad como un don, € regalo que cada uno hace de aguello que esta viviendo, de aquello
gue cree, sin cdlculos ni intenciones previas, deseando, simplemente, ser auténtico en la
relacion, vivir la gratuidad en la vida cotidiana, sin esperar nada a cambio. Desde esta
realidad, creo que podemos vivir de una manera nueva la felicidad a que estamos llamados.
Si crecemos juntos en humanidad, seguro que seremos cada vez mas “catllicos’, mas
“Quim” 0 mas “musulmanes”’, mas “Hassan”.

Sin embargo, esto se hace lentamente, como todo proceso de crecimiento, paso a paso,
dia a dia. El punto de partida son los acontecimientos de la vida cotidiana: “hoy estoy
cansado...”, “estoy pasando un mal momento...”, “mafiana nos vamos de vacaciones!...”. De
este modo, me acerco a lo que Jesis debid experimentar por los caminos de Galilea:
“venga... levantate! ”; camina!; dame de beber; qué fe tan grande!; se esta bien aqui;
guiero comer en tu casa estatarde... ”.
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En mi relacidon con los demés, desde lo que soy y o que estoy llamado a ser, no deseo
otra cosa que €ellos lleguen a ser en profundidad lo que son y nosotros alin no conocemos.
Vivir nuestros encuentros sin preocupaciones confesionales que blogqueen las relaciones y
sean obstaculos a esta buena nueva. Todos los hombres y mujeres estamos hechos de la
misma “pasta”’ y llamados a ser, los unos con los otros, hermanos y hermanas, fraternidad de
DiosenlaTierra.

Este tipo de encuentro tiene su propio peso, su gloria. La mayoria de estos caminos no
llevan a una fe explicita en Jesis. Sin embargo, en este “caminar con” se da como un
adviento, una realidad que trasciende, que llega a unosy otros. No sabria como llamarla. A
veces hablamos en términos de crecimiento humano, de nacimiento, de alumbramiento...

4% Pincelada: el didlogo de la vida y el dialogo de las religiones

¢Somos realmente conscientes de la importancia de esta red de relaciones humanas? Con
frecuencia, estas relaciones son tan simples y ordinarias, que uno no presta atencién alo que
sucede a su arededor. Esta actitud hace que en nuestros encuentros no pase nada esencial.
Pero tras esta lectura de la realidad, se encuentra una teologia de la encarnacion que me
lleva a creer, de verdad, en e abgjamiento de un Dios que se encuentraen € interior de toda
criatura. No esta el hombre por un lado y lo divino por €l otro, lo sagrado y lo profano...
San Ignacio nos invita a “ver a Dios en todas las cosas’, a ser contemplativos en nuestra
vida cotidiana.

Es necesario unir esfuerzos par ir creando plataformas de encuentro entre las diversas
culturas y religiones. Desde €l dialogo de la vida, € didlogo de las obras, € didlogo
espiritual o e didlogo teoldgico (17), deberiamos inventar espacios donde vivir la empatia,
ese sano gercicio de ponernos “en la piel del otro”, de intentar ver e mundo con los ojos del
otro, 0 s queréis, de adentrarnos en € sentido que la vida tiene para un hindd, un musulman,
un budista, un....

Juan Pablo I, en la enciclica Redemptoris Missio (1990), nos recordaba que “la
presencia del Espiritu no afecta solamente a los individuos, sino a la sociedad y a la historia,
a los pueblos, a las culturas, a las religiones”, y continuaba: “la realidad del Reino puede
encontrarse mas alla de los limites de la Iglesia, en la humanidad entera”. Muchos afios
antes, en la enciclica Ecclesam Suam (1964), por primera vez, un documento oficia de la
|glesia hablaba de “didlogo”. Pablo VI iba mas Igos aln cuando hablaba del “didlogo como
una nueva manera de ser Iglesia’.

Hoy, estas palabras de Pablo VI siguen interpelandonos en € seno de la Iglesia, en €
didlogo de la vida. Si hoy, aquel poverello de las cales de Asis se pasease por muchos de
nuestros barrios, quizas nos diria:

«que donde haya miedo,
pongamos conocimiento
gue donde haya prejuicios,
pongamos el beneficio de la duda
gue donde haya rechazo,
pongamos acogida
gue donde haya abandono,
pongamos denuncia
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gue donde haya desesperacion,
pongamos esperanzax

Seguramente, este cambio de actitud no nos llevara a resolver todos los problemas, pero
si habremos avanzado en € dificil camino de la honestidad personal y colectiva. Dejar de
pensar que somos “el ombligo del mundo”. Descentrandonos de nosotros mismos para ir
abriendo nuevos espacios de participacion ciudadana, desde las nuevas sensibilidades
culturales y las nuevas pluralidades religiosas. Es asi como iremos aprendiendo a sabernos
esperar los unos a los otros, respetando tiempos y espacios, en € camino que nos ha de
llevar a construir una sociedad mas plural, méas ricay, por tanto, mas complegja. Solamente
de este modo haremos posible el Reino de Dios, aquel Reino que Jesis nos anuncid con su
vida.

Apreciado lector, apreciada lectora, a acabar de leer estas paginas quizas pienses. “qué
palabras més bonitas, pero larealidad, amigo...” Si eres creyente, desearia recordarte € caso
de aguella gran amiga de Jesis. Maria Magdalena lloraba desesperada por la muerte de su
amigo. No veia claro su futuro, todo se habia perdido... hasta que oyd pronunciar su
nombre: Maria! Aquel peguefio hecho cambid su vida.

¢No credis que s en nuestros barrios dejasemos pronunciar nuestros nombres por Latifa
0 Hassan, o los suyos por Montse o Jordi, algo nuevo podria comenzar a producirse?
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NOTAS

1. Este primer capitulo, recoge la ponencia dada por €l autor en octubre del 2000, en €l marco de la International
Population Concerns que sobre el tema “Poblacion y pobreza en el alba del s.XXI” tuvo lugar en Nueva Delhi (India).
La version original se encuentra publicada por € Indian Social Institute (New Delhi 2001), con € titulo Effects of
migration on family structure: a life story of a Moroccan immigrant to Spain, pp.159-168.

2. Acuerdo que la mayoria de ministros de Interior de la Union Europea firmaron en la ciudad de Schengen
(Luxemburgo) en 1985. Con este acuerdo desaparecian las fronteras interiores de la Unién, creando el espacio comin
europeo y reforzando e control de las fronteras exteriores de la Unién, con la finalidad de controlar los flujos
migratorios extracomunitarios.

3. Cf. L. RECOLONS, La poblacion inmigrante de origen extranjero y su impacto en las sociedades europeas;
Revista de Fomento Social, n.56 (2001), pp.679-694.

4. Setrata de la Ley Organica 8/2000 de 22 de diciembre sobre derechos y libertades de los extranjeros en Espafiay
su integracion social., en vigor desde el 23 de enero del 2001; y el Programa Global de Regulacion y Coordinacion de
la Extranjeria y la Inmigracion en Espana. Este Programa formula las politicas de integracion socia de los inmigrantes:
de 50 péaginas, solo unay media hablan de la sensibilizacion de la poblaci6n autoctona.

5. Los porcentajes son de elaboracion propia, a partir de datos del Departament d’Estadistica de | ’Ajuntament de
Barcelona, correspondientes a enero del 2002. Se trata de porcentajes aproximados, ya que en la fuente no se concreta
el pais de procedencia cuando hay menos de 100 residentes censados. De todos modos, la aproximacion es
suficientemente buena. Hay que tener en cuenta que en los barrios acomodados, la poblacion inmigrante es basicamente
femenina y dedicada al servicio doméstico: se trata, pues, de una poblacion mucho menos “visible” que en otros sectores
laborales. En cambio, en Ciutat Vella, la presencia de poblacion extranjera es mucho mas visible y pablica: muchos de
los comercios del barrio pertenecen a personas de origen inmigrante que estédn en fases muy avanzadas dentro del
proceso migratorio (a muchos de ellos ya no deberiamos Ilamarles “inmigrantes”, puesto que hace ya muchos afios que
se han establecido en €l pais).

6. H.B. ENTZINGER, La emergencia de la politica de integracion para los inmigrantes en Europa, en VV.AA.,
Italia, Europa e nuove immigrazioni, Fund. Giovanni Agnelli, Torino 1990, pp.179-199. Hans B. Entzinger es profesor
de estudios multiétnicos en la Universidad de Utrecht.

7. Fuentes: R. APARICIO, A. TORNOS, La inmigracion y la economia espafiola, Instituto de Migraciones y
Servicios Sociales del Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales, Madrid 2000 , pg.59; y El Pais, 12/7/02, p.72.

8. Acerca de esto, es interesanteel articulo Colectivo IOE (Walter Actis, Carlos Pereda, Miguel Angel de Prada),
“Espagne, un nouveau pays d’immigration”; alarevista Migrations Société, vol.11, n® 64-65 (1999); pag 72-79.

9. Acerca de este tema, es muy (til la obra de JOSE CARLOS BERMEJO, Reacion de ayuda, San Pablo, Madrid
1996.

10. JOHANN B. METZ, La compasion.Un programa universal del cristianismo en la época del pluralismo cultural
y religioso. Rev. Latinoameriacana de Teologia, n.55 (2002).

11. El Pais, 2 febrero 1998.

12. Punto 1.4, apartado IV del Programa.

13. Este capitulo es la ampliacion y reelaboracion de la ponencia La espiritualidad del didlogo interreligioso,
organizado por la Asamblea de Provinciales de la Uni6 de Religiosos de Catalunya, en St. Cugat del Vallés (Barcelona),
en marzo del 2001.

14. Francois d’Oncieu nos dejé hace ya algunos afios, tras més de 40 afios en Argelia, a servicio de los més
necesitados. Mi reconocimiento y gratitud por el testimonio de vida que me dio.

15. Ignacio de Loyola, Autobiografia, n.35.

16. Congregacion General 34 de la Compafiia de Jests. Decreto 5; “Nuestra mision y el didogo interreligioso”, pg.
139.

17. Estos son los cuatro “didlogos” que propone la Instruccién Dialogo y Anuncio; en Consegjo Pontificio para €l
Dialogo Interreligioso y Congregacion para la Evangelizacion de los Pueblos, Boletin del Consgo Pontificio para €
Dialogo entrelas Religiones 26 (1991).
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