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PRESENTACIÓ

Aquest quadern s’ha escrit amb l’objectiu de completar el tractament del tema, in-
dicat en el títol (Rics i pobres), que he intentat anar fent al llarg dels anys estudiant 
les diverses fonts cristianes. El llibre Vicarios de Cristo: los pobres1 va traçar un 
recorregut (incomplet, per descomptat) per tota la tradició cristiana des del segle i 
al xx. En altres llocs he tractat d’aquesta qüestió en Jesús.2 Dos quaderns de CJ 
la van estudiar en el Primer Testament (El silenci i el crit. El budisme i els profetes 
d’Israel pel que fa als profetes i Saviesa divina pel que fa als llibres sapiencials). 
Quedava pendent, doncs, el Nou Testament (exclosos els evangelis). I una mica 
d’això és el que intenten fer aquestes pàgines. 

Només puc repetir que, malgrat la pretensió de totalitat, es tracta molt més d’una 
visió panoràmica que d’un tractament exhaustiu, que superaria les possibilitats de 
l’esforç d’una sola persona. Els títols esmentats són només una invitació perquè 
uns altres continuïn i completin el tema. Però són també una informació més que 
suficient perquè no ens puguem fer el sord i ens emparem en l’excusa tan clàssi-
ca de «jo no ho sabia».

En general, en el Nou Testament es tracta el tema de passada i dedicant-hi poc 
text, com si fos una cosa ja sabuda que només cal recordar: més que tractar-ne 
se’n fa una evocació que serveix per exhortar els lectors. L’únic text que en parla 
amb extensió és la Carta de Jaume, que l’aborda en forma de crítiques molt dures 
als rics. Per tant, començarem per aquí.
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LA CARTA DE JAUME

En realitat no sabem quants «Jaumes hi ha». Dos? Tres? Les llistes 
d’apòstols que donen els evangelis, a banda que esmenten Jaume (el 
vell) fill de Zebedeu, parlen d’un altre Jaume, el menor, fill d’Alfeu. I quan 
parlen de les dones al voltant de la creu assenyalen una Maria «mare de 
Jaume». El quart evangeli (19,25) ens diu que la Maria que s’hi esmenta 
era la dona de Cleofàs. La discussió rau a saber si aquest Cleofàs és, 
en realitat, la transcripció grega de l’arameu Alfeu. També sembla que 
Pau els identifica quan diu: «Dels altres apòstols no en vaig veure cap, 
fora de Jaume, el germà del Senyor» (Ga 1,19, tot i que també podria 
ser que hi haguessin problemes de traducció, en aquest cas). 

Així, Jaume el menor i Jaume germà 
del Senyor serien la mateixa persona. I 
la carta que comentem podria ser obra 
d’un apòstol, la qual cosa hauria fet 
més lògica la seva inclusió en el Nou 
Testament. Però sorprèn que, quan es 
presenta l’autor de la carta, no s’iden-
tifiqui com a apòstol sinó tan sols com 
a «servent de Déu i de Jesucrist, el Se-
nyor» (1,1). En qualsevol cas, no és 
aquest el tema que ens interessa.3

Podem dir que la introducció de la 
carta és una exhortació a l’autenticitat. 
El text comença amb una exhortació al 
goig (1,2), fruit de la saviesa. I, aquesta 
saviesa, Déu la concedeix a qui la de-
mana, amb la condició que no sigui un 

home que juga a dues mans o amb do-
ble personalitat (en grec dip-psychos: 
amb dues ànimes). Aquesta idea de la 
dualitat és detectable diverses vegades 
en la carta (en 4,8 tornem a trobar el 
terme dipsychos, parlant de la fideli-
tat): no es pot tenir fe i no tenir obres; 
ni lloar Déu amb la mateixa llengua 
amb què maleïm el germà… I l’autor 
sembla donar-hi tanta importància per-
què aquesta dualitat s’oposa a Déu, 
«en qui no hi ha canvi ni ombra de du-
plicitat» (1,17).

Ara ens interessa que ja en la in-
troducció llegim una primera aplica-
ció a aquest tema de la dualitat o falta 
d’autenticitat: «El ric que es gloria en 
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la seva humiliació» (1,10): perquè fa 
gala i s’encimbella en una riquesa que 
és pura caducitat. Per això afegeix des-
prés que «es marcirà en el seu camí» 
(1,11). L’home senzill (podríem para-
frasejar: el qui viu la sobrietat compar-
tida) és el que es pot vanar en la seva 
exaltació: perquè aquesta sobrietat té 
molt més valor humà que la riquesa 
material. 

Aquesta mena de retrat inicial (hi-
pocresia del ric, autenticitat del pobre), 
és fonamental per comprendre totes les 
diatribes que vindran després. Perquè 
«la veritable religiositat,4 als ulls del 
Déu, que és Pare, consisteix a assistir 
els necessitats en la seva tribulació i a 
mantenir-se lliure de tota contaminació 
mundana» (1,27). Aquestes paraules 
són la conclusió del capítol 1.

 Els necessitats són designats, com 
en l’antiguitat, amb l’expressió «ví-
dues i orfes», exemplars típics dels qui 
mancaven de manteniment en aquella 
societat. Amb això s’evitava la clàssica 
escapatòria de «tots som pobres», tots 
som necessitats. I la llibertat enfront 
de tota contaminació «del món» ens 
orienta cap a aquest món dels evangelis 
el déu dels quals és el diner, i a qui és 
impossible servir quan se serveix Déu 
(Lc 18,13; Mt 6,24) perquè és l’oposat 
al regnat de Déu (Mc 10,23). L’arrel 
d’aquesta oposició és que el diner en-
gendra «distinció de persones», com 
ens dirà Jaume en obrir el capítol se-
güent. Vegem-ho.

Primera caracterització

Germans meus, no comprometeu la fe 
que teniu en nostre Senyor Jesucrist 
gloriós fent distinció de persones. Su-

posem que, mentre la vostra comuni-
tat està reunida, entra un home amb 
un vestit magnífic i amb anells d’or, 
i entra també un pobre amb un vestit 
miserable. Si us fixeu en el qui porta 
el vestit magnífic i li dieu: «Seu aquí, 
en el lloc d’honor», i al pobre li dieu: 
«Tu queda’t dret, o seu aquí, als meus 
peus», ¿no esteu fent diferències entre 
vosaltres? ¿No sou uns jutges que es 
guien per criteris injustos?

Escolteu, germans meus estimats: 
¿No és Déu qui ha escollit els pobres 
d’aquest món per fer-los rics en la fe 
i hereus del Regne que ell ha promès 
als qui l’estimen? Però vosaltres des-
honoreu els pobres! ¿No són els rics 
els qui us oprimeixen i us porten als 
tribunals? ¿No són ells els qui injurien 
aquell bell nom que ha estat invocat so-
bre vosaltres? (Jm 2,1-7).

El primer paràgraf parla de com nos- 
altres tractem els rics i el segon de 
com ens tracten els rics a nosaltres. El 
salm 49 conclou: «L’home que viu en 
els honors i no entén res, s’assembla 
al bestiar, de qui no es parla més». 
Aquest no-res del ric no és una veritat 
revelada sinó que pertany a la saviesa 
humana més elemental. En un altre 
possible quadern (que titularia El fra-
càs del segle xx) vaig recollir diversos 
testimonis agafats de la literatura hu-
mana, que més o menys parlen en la 
línia del salm ja esmentat. Aquí hi ha 
altra vegada la dualitat que hem co-
mentat fa un moment: els rics són un 
no-res revestit de quelcom aparent.

I els éssers humans ens deixem 
portar per les aparences: d’aquí ve la 
distinció de tracte. Un bon tracte res-
pectuós per al qui va ben vestit o ben 
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enjoiat, i cap cas a qui no ha passat per 
la modista ni per la perruqueria. És 
fins a cert punt natural que reaccionem 
així; però aquí la fe ens avisa seriosa-
ment: la «glòria» de Jesucrist, evocada 
a l’inici de la frase de Jaume, no és una 
glòria d’aparences; i no permet una di-
ferència de tracte basada en l’aparença. 
Més encara: si Déu fa alguna diferèn-
cia és clarament a favor dels qui són 
pobres per al món, i els quals ha triat 
com a hereus del seu Regne.

De Pere Claver, l’apòstol dels es-
claus a Colòmbia, es diu que, quan les 
altes dames hispanes es van queixar 
perquè la presència de tants negres 
bruts (servidors seus segurament) en-
lletgia l’església, va respondre: «La 
lletjor del cos no taca, i la de l’ànima 
sí; que també en cossos bells s’ama-
guen ànimes pestilents».5 

Tanmateix, una cosa positiva és el 
que fa possible aquest advertiment de 
Jaume: em refereixo a l’assistència 
de pobres i rics, esclaus i senyors, a 
les primeres assemblees cristianes. En  
tenim un exemple en una altra repri-
menda més dura de Pau als cristians 
de Corint: rics i pobres participaven 
en la mateixa eucaristia, i s’ha dit que 
és la primera vegada en la història de la 
humanitat en què senyors i esclaus se-
uen en la mateixa taula. Però ja conei-
xem l’entropia de tot el que és humà: 
els senyors anaven arribant cada dia 
més d’hora i ho feien havent sopat bé, i 
els esclaus arribaven quan podien i tot 
just si havien menjat res. Una diferèn-
cia de tracte semblant a la que comen-
tava Jaume. I en resposta, Pau crida, 
taxatiu: «això ja no és celebrar el sopar 
del Senyor!» (1Co 11,20).

I és curiós, com a última observa-
ció, com ha arribat a molestar –a molts 

d’aquests que es vesteixen «amb un 
vestit magnífic i amb anells d’or»– el 
fet que Francesc bisbe de Roma no 
hagi fet distinció de persones a l’hora 
de viatjar, i hagi anat més a llocs com 
Lampedusa o la República Democràti-
ca del Congo que a països «civilitzats» 
i acomodats. Potser no perceben que, 
en aquest afany que Francesc els feli-
citi a ells i que no consideri els «ro-
nyosos», s’amaga un desig inconscient 
de veure justificats els seus privilegis, 
més que una obstinació de fidelitat a 
Roma.

El segon paràgraf del fragment ci-
tat de Jaume fa un pas més per mos-
trar el que té d’estúpida aquesta ten-
dència nostra de deixar-nos guiar per 
les aparences: no és només que molt 
sovint els rics són buits: és que a  
més són opressors. Lògicament es 
deu tractar aquí de rics cristians, ja 
que estem parlant del que passava en 
les celebracions de l’església primi-
tiva, per això es pot dir que ultratgen 
(blasfemen en traducció literal) el bell 
nom de cristians. I crida l’atenció que 
la forma d’opressió que descriu sigui 
precisament a través de la justícia: 
en tota la Bíblia hi ha una certa des-
confiança respecte dels jutges, perquè 
podien ser manipulats, no pels partits 
polítics (com sembla que passa avui), 
sinó pels rics i poderosos. Val la pena 
evocar frases del saltiri: «¿No és cert 
que, si parleu, calla la justícia? Vosal-
tres, homes, ¿judiqueu amb rectitud?» 
(Sl 58,2). «Fins quan jutjareu contra 
justícia afavorint la causa dels culpa-
bles? Defenseu els febles i els orfes, 
feu justícia als pobres i als desvalguts! 
Allibereu els indigents i els febles,  
arrenqueu-los de les mans dels injus-
tos!» (Sl 82,2-4).
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Finalment, Jaume conclou dient 
que tot el que s’ha dit forma part del 
manament d’estimar el proïsme com a 
un mateix. Tan proïsme meu és el po-
bre com el ric. I l’autor subratlla que, la  
moral, cal guardar-la sencera i que si 
s’infringeix un sol precepte és com 
si s’infringís la totalitat de la Llei. Fi-
xem-nos en l’interès de l’autor per do-
nar força a les seves raons.

I un detall important: a continuació, 
Jaume passa a parlar de fe i d’obres. 
Pot fer la sensació que entra en un altre 
capítol seguint l’esquema de la carta, 
que sembla una llista de temes diver-
sos (rics i pobres, fe i obres, llengua, 
oració, provisió…). Però, curiosament,  
el primer exemple que ofereix d’una 
fe sense obres, no és el de creure i 
cometre adulteri o creure i mentir, o 
creure i no acudir a l’església…, sinó 
el de no atendre el pobre: si veus el 
teu germà nu i mancat d’aliment i et 
limites a desitjar-li que pugui menjar i 
vestir-se però no l’ajudes, aquest desig 
no val res (Jm 2,14-16). Després vin-
drà l’exemple imprescindible d’Abra-
ham (ja que el cita Pau) i el de Rahab, 
que va acollir els perseguits. Jaume no 
entén per obres l’observança de la Llei 
–com ho fa Pau–, sinó la caritat amb el 
necessitat.6

Segona caracterització

I vosaltres, els rics, ploreu i gemegueu 
per les desgràcies que us cauran al da-
munt! Les vostres riqueses són podri-
des, s’han arnat els vostres vestits. El 
vostre or i la vostra plata s’han rovellat, 
i el seu rovell farà de testimoni contra 
vosaltres, i us menjarà la carn com un 
foc. És això el que heu acumulat per 

a la fi dels temps! El sou que heu de-
fraudat als treballadors que us segaven 
els camps clama al cel; i el clam dels 
segadors ha arribat fins a les orelles del 
Senyor de l’univers. Heu viscut aquí a 
la terra una vida de plaers i de disbau-
xa, us heu anat engreixant per al dia 
de la matança. Heu condemnat el just, 
l’heu assassinat, i ell no us ha oposat 
resistència (Jm 5,1-6).

Trobem aquí una caracterització del 
ric igual a la del paràgraf anterior: va-
cuïtat en l’ésser, injustícia en l’obrar. 
També conté al·lusions als vestits i a 
l’or, assenyalades en els paràgrafs an-
teriors. Com diu un comentarista: «A 
més de la culpa, Jaume encara els posa 
al davant la seva estupidesa».7 Però, al 
contrari que abans, ara els comenta-
ristes creuen que aquests grans terra-
tinents al·ludits ja no són cristians, per 
bé que explotaven a molts cristians. 

També és fàcil trobar parentius 
amb alguns passatges evangèlics: «No 
amuntegueu tresors aquí a la terra, on 
les arnes i els corcs els fan malbé i els 
lladres entren i els roben» (Mt 6,19); 
l’obsessió pel futur explica el consell 
de Jesús de «No us preocupeu per la 
vostra vida pensant què menjareu o què 
beureu, ni pel vostre cos pensant com 
us vestireu. ¿No val més la vida que 
el menjar, i el cos més que el vestit?» 
(Mt 6,25): perquè el que el ric guarda 
per demà és el que pren a qui el ne-
cessita per a avui. I l’estupidesa del ric 
sembla recollir la paràbola jesuànica 
anomenada del ric insensat (Lc 12,13-
21), que acaba dient: «Així passa amb 
el qui reuneix tresors per a ell mateix 
i no es fa ric davant de Déu». Amb 
aquestes ampliacions, Jaume il·lumina 
les dures paraules de Jesús: «Que n’és, 



8

de difícil, per als qui tenen riqueses 
entrar al Regne de Déu!» (Mc 10,23): 
perquè no es pot «viure per a Déu i viu-
re per als diners» (Mt 8,24).8

També hi ha una clara al·lusió a 
l’Èxode quan Jaume diu que el clam 
dels oprimits «ha arribat a l’orella del 
Senyor». El tema del salari just és molt 
típic de tot el Primer Testament.9 Així 
doncs, sembla que Jaume ofereix una 
petita síntesi de tota la doctrina bíbli-
ca sobre els rics, que ell concentra en 
aquestes dues paraules: insensatesa i 
injustícia.

A més, la metàfora d’aquell en-
greixar-se és si fa no fa el resultat del 
que deia Pau: «el seu déu és el ventre» 
(Fl 3,19). En canvi, això de la matança 
pot tenir un doble sentit: pot al·ludir al 
judici final10 o a la festa celebrada amb 
motiu de la matança d’animals (i de la 
qual encara queden empremtes entre 
nosaltres). Al meu parer, el més proba-
ble és que al·ludeixi a totes dues coses 
alhora i que Jaume faci aquí un agut 
joc de paraules.

Notem, finalment, que l’última fra-
se no parla de matar el pobre, sinó el 
just: tota ofensa al pobre és una con-
demna a la justícia: per això el qui 
no suporta els rics no és simplement 
un pobre defraudat i ressentit, sinó el 
mateix home just. I a partir d’aquí po-
dem concloure amb el comentari d’O. 
Knoch: «El retret de Jaume: “vosaltres 
heu afrontat al pobre”, no se’ns pot 
aplicar també a nosaltres?»

Gran part d’aquest greuge i d’aques-
ta injustícia gira al voltant del tema del 
salari just i defraudat als treballadors. 
Aquest és l’aspecte més actual de l’en-
senyament de Jaume i també el més 
conflictiu avui. La nostra societat capi-
talista ha arribat a legislar sobre salaris 

mínims, però no sobre salaris justos. 
Només la Doctrina Social de l’Església 
ha insistit moltes vegades sobre aquest 
tema.11 Tampoc han legislat les nostres 
societats sobre el benefici màxim (en 
paral·lel amb el salari mínim), ja que 
l’entranya mateixa del sistema és pre-
cisament la cerca del màxim benefici. I 
sovint, en les notícies quotidianes, as-
sistim a les batalles entre les demandes 
d’increment de salaris (per acostar-los 
al que és just) i la resistència de vega-
des acarnissada de les patronals contra 
aquest augment. 

Tot plegat porta a aquest dilema: 
si els patrons resisteixen per avarícia i 
insolidaritat estan cometent injustícia. 
Si el que passa, per contra, és que no 
poden pagar salaris justos perquè lla-
vors s’enfonsarien les empreses, arri-
bem necessàriament a la conclusió que 
un sistema que no pot complir amb la 
justícia, sinó que necessita la injustí-
cia per sobreviure, és indubtablement 
un sistema injust. I cal i és obligatori 
canviar el sistema. Per tant, el proble-
ma no rau doncs en el camp religiós  
–amb l’acusació tòpica de «comunis-
me ateu»–: perquè el que s’oposa a 
aquest ateisme no és més que un capi-
talisme idòlatra. El problema es troba 
més aviat en si el comunisme és o no 
més just que el capitalisme. Perquè Je-
sús es va afartar d’ensenyar que Déu 
prefereix una «irreligió» justa que una 
«religió» injusta.

I així de passada, com he dit en la 
introducció, tenim una confirmació 
d’aquesta manera de pensar en una de 
les cartes a les esglésies de l’Apoca-
lipsi (3,17): «Tu dius: “Soc ric, m’he 
enriquit i no em manca res”, però no 
t’adones que ets el més miserable i dig-
ne de compassió, pobre, cec i nu».
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LA PRIMERA CARTA DE JOAN

Els escrits joànics presenten una característica curiosa: sembla que 
discorren per les altures més sublims del cel però, quan davallen a la 
terra, arriben fins al punt més baix. Hem arribat a veure la Glòria de 
Déu; però l’hem vist en el seu esdevenir misèria humana («carn»). 
Jesús és Senyor i Mestre, però exerceix el seu poder rentant els peus 
(tasca típica dels esclaus) a tots els seus i, a més, en el mateix sopar 
en què s’institueix l’eucaristia…

Una mica d’això es reflecteix també 
en la primera carta atribuïda a l’apòs-
tol Joan: se’ns ha manifestat la vida 
mateixa i aquesta vida és, alhora, 
llum (1Jn 1-2) i amor (1Jn 4). Enmig 
d’aquests capítols se’ns diu que l’ésser 
humà és també llum i amor (fill de Déu) 
encara que tot i això no s’ha manifes-
tat el que som (1Jn 3,1s). I d’aquesta 
qualitat suprema de l’ésser humà que 
es concreta en l’amor, se’ns diu en el 
paràgraf següent que l’amor no és cosa 
«de paraules i de llengua sinó d’obres i 
de veritat» (1Jn 3,8). Per tancar així el 
paràgraf: 

Si algú posseeix béns d’aquest món, i 
veu que el seu germà passa necessitat, 

però tanca les seves entranyes, és im-
possible que resideixi en ell l’amor de 
Déu (v. 17). 

Aquí tenim una altra vegada la 
inhumanitat de què parlava el Crisòs-
tom. Joan de la Creu comentava que 
«la propietat de l’amor és igualar el 
qui estima amb la cosa estimada».12 I 
aquesta ajuda negada al germà manté 
la desigualtat. La qualitat, la saviesa 
i el valor de l’humà estan, doncs, en 
aquesta expressió que, és la que més 
repeteixen els evangelis quan parlen de 
Jesús (juntament amb la de la seva lli-
bertat): «se li van commoure les entra-
nyes». I que Lluc mateix (1,78) utilitza 
per definir l’acció de Déu: «entranyes 
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de misericòrdia». Val la pena citar el 
comentari d’Agustí a aquesta frase:

Vegeu com comença l’amor (chari-
tas): si encara no ets capaç de morir pel 
teu germà [al·lusió a Jn 15,13], sigues 
capaç almenys de donar-li una mica 
dels teus béns: que l’amor sacsegi les 
teves entranyes perquè no ho facis per 
jactància… Si no pots donar al teu ger-
mà el que et sobra com podràs donar la 
teva vida per ell?… Ell no té; tu sí, és 
el teu germà. Tots dos vau ser adquirits 
(per Déu) al mateix preu: tots dos vau 
ser redimits per la vida lliurada [= «la 
sang»] de Crist… Potser dius: a mi que 
m’importa, tot això? Doncs si el teu 
cor diu això no  habita en tu l’amor del 
Pare. I si la caritat del Pare no habita en 
tu, no has nascut de Déu (In epistolam 
Joannis ad Parthos, v. 12).

Una altra vegada les entranyes 
commogudes. Per aquesta raó, la car-
ta als colossencs aconsellava els seus 
lectors: «Com triats i estimats de Déu, 
revestiu-vos d’entranyes de misericòr-
dia» (Col 3,12). I aquesta manera de 
procedir, que no deriva d’un huma-
nisme purament laic, sinó del fet de 
saber que així ens tracta i ens estima 
Déu, suggereix en un altre moment 
una nova pinzellada que val la pena 
recollir en els nostres dies d’idolatries 
patriòtiques i d’odi als immigrants. En 
la tercera carta de Joan, diu l’autor al 
destinatari: «obres com a creient en el 

que fas amb els germans, sobretot amb 
els estrangers» (v. 5).

«Sobretot» amb ells: amb tots 
aquests milers de cadàvers que han 
quedat enfonsats al Mediterrani, i amb 
els qui han aconseguit arribar fins a 
nosaltres suportant increïbles penali-
tats, simplement perquè no poden viure 
al seu país, que primerament nosaltres 
vam colonitzar, saquejar i explotar. 
Aquests estrangers que de vegades ens 
neguem a rebre i a qui insultem, enca-
ra que ens són necessaris per la nostra 
falta de mà d’obra.

Aquest tipus d’evocació ràpida, 
com hem dit en el pròleg, i que alhora 
serveix per donar peu a una exhorta-
ció, el trobem també en una frase del 
capítol final de la carta als hebreus, 
que ens reclama un tractament a part: 
«No oblideu l’hospitalitat perquè per 
ella molts, sense saber-ho, van allot-
jar àngels. I recordeu els presoners 
com a companys de les seves presons» 
(13,2). Parla només d’allotjar àngels 
perquè, curiosament, en tots els exem-
ples que ha posat abans, ja no hi havia 
cap cristià. Nosaltres podem dir que 
«van hostatjar Crist».

Però aquesta atenció als pobres té 
a més un altre valor molt important: 
ella és la que serveix per unir la comu-
nitat, en un món com el nostre en què 
les diferències (i els freqüents enfron-
taments que se’n deriven) són inevi-
tables. Aquest és el testimoniatge que 
ens dona sant Pau.
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LA CARTA ALS GÀLATES

«Per això, Jaume, Cefes i Joan, considerats com a columnes, van re-
conèixer la gràcia que m’ha estat concedida i en senyal de comunió 
ens donaren la mà, a Bernabé i a mi, perquè nosaltres anéssim als 
pagans, i ells, als circumcisos. Només ens van demanar que ens recor-
déssim dels seus pobres, cosa que he procurat de fer amb tot l’interès» 
(Ga 2,9-10).

Les disputes que hi van haver a l’es-
glésia primera a propòsit de l’acos-
tament als gentils i la supressió de la 
circumcisió van ser molt més grans 
del que podem imaginar avui, en un 
univers cultural tan diferent.13 Lluc 
mateix, que tendeix a suavitzar-ho tot, 
reconeix que «com que això va provo-
car un conflicte i una discussió no pas 
petita de Pau i Bernabé amb aquells, 
es va decidir que Pau i Bernabé, amb 
alguns altres, pugessin a Jerusalem per 
tractar d’aquesta qüestió amb els apòs-
tols i els qui presidien la comunitat» 
(Ac 15,2). I la virulència amb què Pau 
desautoritza els qui volien tornar a la 
tradició («Doncs bé, si algú us anun-
cia un evangeli diferent del que us vam 
anunciar, ni que fóssim nosaltres ma-

teixos o un àngel baixat del cel, que 
sigui maleït, cf. Ga 1,8) ho posa també 
de relleu. 

En aquest context tan dividit hi ha 
alguna cosa que continua unint més del 
que poden separar totes les disputes: la 
cura i l’atenció als pobres. Aquest és el 
distintiu que els continuarà fent cris-
tians a tots, malgrat les seves divergèn-
cies teològiques. I quan aquest distintiu 
es perd és quan de veritat l’Església es 
divideix. Pau sembla compartir aquest 
criteri quan diu que es va aplicar a 
complir-lo amb cura. I efectivament, 
crida l’atenció l’interès i l’esforç que 
dedica a organitzar una col·lecta entre 
les esglésies paganes, quan aquelles es-
glésies judaïtzants (que el combatien a 
ell!) passaven misèria i fam. En aquest 
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context, Pau encunya una de les seves 
frases famoses: «Déu estima el qui 
dona amb alegria». Que no es refereix 
a qui estima el seu amic o el seu germà 
carnal, sinó a qui dona al necessitat. 
Ressona aquí la idea ja assenyalada de 
la primera carta de Joan (1Jn 3,17): «Si 
algú que posseeix béns en aquest món 
veu el seu germà que passa necessitat i 
li tanca les entranyes, com pot habitar 
dintre d’ell l’amor de Déu?».

Llàstima que aquest criteri dels po-
bres com a creadors d’unitat no funcio-
nés en els temps de la Reforma. I tant 

de bo tornés a funcionar avui, quan la 
nostra església suporta tensions serio-
ses que, en bona part, no deriven de 
l’essència de la fe cristiana sinó del 
canvi d’aquesta cultura ambiental en 
què la fe ha de ser expressada i viscuda. 
Els pobres i els necessitats són la pre-
sència més segura de Déu, a qui tantes 
vegades volem buscar i servir en altres 
llocs. Convé recordar en aquest sentit 
les repetides crítiques en la predicació 
dels Pares de l’Església: veniu a reves-
tir Déu en el seu temple i després, en 
sortir, us el trobeu nu i passeu de llarg.14
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ELS FETS DELS APÒSTOLS

Es calcula que la societat on va néixer el cristianisme tenia un 20% de 
captaires (ptôjoi) i aproximadament un 60% de pobres (pênetes) que 
vivien amb l’estrictament necessari per a la seva supervivència; un 
15-18% tenia el necessari per viure amb tranquil·litat, i un 2% contro-
lava la majoria dels ressorts econòmics i polítics.15 En aquest context 
trobem en el Llibre dels Fets una informació repetida:

Tots els creients vivien units i tot ho 
tenien al servei de tots; venien les 
propietats i els béns per distribuir els 
diners de la venda segons les necessi-
tats de cadascú (Ac 2,44-45).

La multitud dels creients tenia un sol 
cor i una sola ànima,16 i cap d’ells no 
considerava com a propis els béns que 
posseïa, sinó que tot estava al servei de 
tots. (Ac 4,32). Ningú d’entre ells no 
vivia en la indigència, perquè tots els 
qui eren propietaris de terres o de ca-
ses les venien, portaven el producte de 
la venda, i el dipositaven als peus dels 
apòstols. Després era distribuït segons 
les necessitats de cadascú. Josep, un le-
vita d’origen xipriota, a qui els apòstols 
havien donat el sobrenom de Bernabé 

–que vol dir «fill de consolació»–, es 
va vendre un camp que posseïa, va por-
tar els diners i els diposità als peus dels 
apòstols (Ac 34-37).

Molts comentaristes solen dir que 
aquests paràgrafs estan idealitzats per 
Lluc, i això serveix d’excusa per co-
mentar-los una mica de passada. Po-
dria ser, tot i que sembla que aquesta 
comunitat de béns s’havia donat ja en-
tre els essenis. A més, conservem el co-
mentari d’un dels primers convertits al 
cristianisme (el filòsof Justí), que diu: 
«Abans estimàvem i buscàvem primer 
de tot els diners i les propietats, mentre 
que avui fins i tot el que és nostre ho 
posem en comú i ho compartim amb 
els que no tenen res».17 Lluc posa en-
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mig del segon paràgraf citat una ines-
perada al·lusió al «testimoniatge de la 
Resurrecció que donaven els Apòstols 
amb molta eficàcia» (Lc 4,33), com 
si aquesta fos la raó de la comunitat 
de béns. I Jürgen Roloff, que admet 
aquesta idealització, afegeix: «No hi ha 
dubte que la imatge ideal traçada per 
Lluc enclou molta veritat històrica».18 

N’hi ha que, d’això, en diuen «co-
munisme dels primers cristians», però 
després es queden tan amples, com si 
aquestes paraules haguessin perdut 
aquí tota la seva capacitat de molestar. 
I de fet és innegable que, idealitzada 
o no, Lluc presenta aquesta situació 
com a exemplar i, en aquest sentit, 
normativa per al cristianisme. Roloff 
la veu, a més, com una concreció de 
la comunitat de vida, esmentada dos 
versos abans.19 Després, per la flaquesa 
humana, podrem quedar-nos més o 
menys lluny d’aquest objectiu: però 
sembla que és a ella a la qual cal tendir 
sempre.20

I més enllà de qualificacions que 
poden ser polisèmiques (idealització, 
comunisme) queden clares aquestes 
dues normes: en l’església cristiana 
no hi ha d’haver rics ni necessitats. En 
el llenguatge social d’avui: l’Església 
ha de ser la primera a encarnar aques-
ta meta d’«una societat de la sobrietat 
compartida». I tant de bo, amb el seu 
exemple, aconsegueixi estendre aques-
ta norma a la resta del món.

D’aquí derivarà, a més, un dels 
punts en què la nostra Església menys 
ha conservat aquest «dipòsit de la fe» 
que tant li preocupa mantenir íntegre: 
em refereixo a la moral cristiana sobre 
la propietat. Quan un cristià té totes 
les seves necessitats cobertes d’una 
manera sòbria i digna, la resta del que 

posseeix deixa de ser seu, pertany als 
necessitats, i el ric està robant si no 
l’hi retorna. D’aquí la frase atribuïda a 
Joan Crisòstom i que, almenys, resu-
meix perfectament el que pensa: «El 
ric és un lladre o fill de lladre».

Per descomptat, hi ressona la pa-
ràbola d’Epuló i Llàtzer, que ens ex-
plica Lluc: no s’hi diu que el ric hagi 
guanyat la seva fortuna injustament; 
potser no era així. Però de totes ma-
neres el ric és condemnat, simplement 
per no compartir. Més encara: ni tan 
sols es diu que Llàtzer havia estat «un 
escriba honrat».21 Potser no. Però so-
fria. També es concreta, en el text que 
comentem, la veritat de «la comunió 
dels Sants» que proclamem en el Cre-
do: com ensenyava pocs anys després 
la primera església, «no rebutgis el 
necessitat i tingueu-ho tot en comú, 
perquè si posseïu en comú els béns es-
pirituals, encara més els materials!».22

L’únic detall que cal afegir és que 
aquest comunisme és fruit de la lliber-
tat i de l’amor, no de l’obligació i del 
poder. Curiosament, tots els que avui 
rebutgen el comunisme, diuen que ho 
fan pel seu caràcter autoritari i nega-
dor de llibertat; però, en realitat, el 
que en rebutgen és el caràcter social. 
Recordem que (fa pocs anys) alguns 
es van permetre rebutjar determinats 
ensenyaments del papa Francesc per 
«comunistes» i com Francesc va res-
pondre que ell no sabia el que diu el 
comunisme, però sí que sap el que diu 
l’evangeli. I que això ensenyava.

Només en aquest context tan seriós 
resulta explicable l’episodi següent 
d’Ananies i Safira (Ac 5,1s) que avui 
resulta tan cruel. El més gran enemic 
de la llibertat a escala individual és 
l’obligació, però socialment el més 
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gran enemic de la llibertat és la men-
tida. Aquesta parella, en mentir sobre 
els seus ingressos i quedar-se la mei-
tat de la venda, posa en perill aquell 
comunisme cristià: en la mesura en 
què uns altres vagin actuant així, la 
situació de comunió plena s’acabarà. 
Això és el que vol ensenyar aquest 
episodi: amb llenguatge d’avui potser 
podríem dir que Ananies i Safira van 
ser els primers defraudadors d’impos-
tos, els primers que es van crear un 
paradís fiscal personal. La institució 
eclesiàstica hauria de tenir molt més 
en compte aquest exemple.

Reacció també dura (encara que 
no tant, potser perquè l’engany no es 
fa aquí a la comunitat) és la de Pere 
amb Simó el Mag, d’on ha quedat la 
paraula «simonia» com un dels pecats 
més greus dels ministres de l’Església. 
Simó era un mag de Samaria que se su-
posa que vivia dels seus paranys i dels 
seus tripijocs. Quan Felip va predicar 
en aquella regió, la majoria dels clients 
de Simó es van convertir, i «també 
Simó va creure» (Ac 8,13). Però, més 
tard, en veure que Pere i Joan «imposa-
ven les mans sobre els batejats i rebien 
l’Esperit Sant», els va oferir diners 
perquè li donessin a ell aquest mateix 

poder. Amb llenguatge d’avui: va vo-
ler comprar amb diners el ministeri 
eclesiàstic. I aquí ve la reacció de Pere, 
que és el que ens interessa:

–Que es condemnin els teus diners i tu 
amb ells, si et penses que compraràs el 
do de Déu a pes de plata! Tu no pots 
tenir art ni part en aquest assumpte, 
perquè davant de Déu el teu cor no és 
íntegre. Penedeix-te de la teva maldat i 
prega al Senyor: potser ell et perdonarà 
aquest intent. Veig que ets ple de fel 
amarg i que la dolenteria t’encadena. 
(Ac 8,20-23).

Simó es va penedir i va demanar a 
Pere que pregués per ell. Però el que 
ens interessa ara és la radical reacció de 
Pere, i l’origen de la paraula simonia.

Quanta simonia hi devia haver en 
les entrades de Franco en esglésies 
sota pal·li, és cosa que només Déu sap. 
Però la veritat és que allà va haver-hi 
un escàndol que caldria haver evitat i 
que no es justificava per les crueltats 
dels altres contra l’Església. Per això 
és tan important que tinguem avui una 
veritable llei de memòria històrica i 
no una llei interessada de victòria his-
tòrica.



16

L’ARREL DE TOTS ELS MALS (1Tm 6,10)

Les anomenades cartes «pastorals», últimes del cos paulí, tenen fama 
de ser el més conservador del Nou Testament, sobretot per les seves 
apel·lacions a l’autoritat i a l’ordre: potser reflecteixen aquest moment 
clàssic de despreocupació absoluta, quan l’impuls inicial comença a 
refredar-se. Tanmateix, molts dels desordres que combaten diríem 
avui que són «dretans». 

Potser per això a les pastorals els preo-
cupa més la bona conducta a l’interior 
de l’Església que la transformació de 
la societat, i subratllen que ni els bisbes 
han de ser «amants dels diners» ni els 
diaques buscar «negocis bruts» (1Tm 3, 
3-8).23 L’Església ha de ser exemple 
abans que (i per poder ser) denúncia. 

En aquest context crida l’atenció 
com, pel que fa al nostre tema, fona-
menten tot el que abans hem exposat. 
Com es reflecteix en el seu text més 
famós:

És ben profitosa la pietat amb sobrietat 
(econòmica): perquè res vam portar al 
món i res ens n’emportarem. I si tenim 
aliment i abric, ja podem quedar-ne sa-
tisfets. Mentre que els que pretenen ser 

rics cauen en la temptació i en el llaç de 
moltes conductes forassenyades i noci-
ves que acaben enfonsant els homes en 
l’abisme de la ruïna i la perdició. Per-
què l’arrel de tots els mals és la passió 
pels diners; i molts, justament per afa-
nyar-se pels diners, van caure, es van 
esgarriar de la fe i es van embullar en 
molts disgustos. Si vols ser home de 
Déu fuig d’aquestes coses i cerca més 
aviat la justícia… (6,1-10). Als qui te-
nen riqueses d’aquest món recomana’ls 
que no alimentin sentiments de supe-
rioritat, ni posin la seva esperança en la 
riquesa. Que es donin a la solidaritat i 
siguin rics a repartir i amics de comuni-
car els seus béns, enriquint-se per acon-
seguir així la veritable vida (17-19).  
[El ressaltat en cursiva és nostre]
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És un d’aquests ensenyaments que 
quan els sentim preferim no parar-hi 
esment i mirar a una altra banda. Tan-
mateix, encara que l’ensenyament és 
el mateix, sembla que hi ha una certa 
transigència que apel·la només a re-
comanacions, potser per respecte a la 
llibertat, o perquè l’autor de la carta no 
és el responsable d’aquella església, i 
només pot aconsellar. Però el que ens 
mereix més paraules és la frase desta-
cada, precisament perquè no es tracta 
d’un consell sinó d’una veritat humana 
universal sobre l’arrel de tots els mals. 

Molts eclesiàstics d’avui posarien 
aquesta arrel en mil altres llocs (sexua-
litat, falta d’oració…), però no on la 
posa la paraula de Déu. 

Per si no fos prou, la carta següent 
a Timoteu avisa contra mals temps que 
poden venir per «homes que s’estimen 
a si mateixos, amics dels diners»24 i 
que a més «mantindran les aparences 
de la pietat, però rebutjaran la força 
que posseeix» (2Tm 3,2-5). Ja tenim 
aquí l’ús de la religió com a justifica-
dora de l’egoisme econòmic, que Marx 
i d’altres denunciaren al cap del temps.
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CONCLUSIÓ

Podem tancar aquestes anàlisis molt ràpidament tot destacant que, malgrat la 
dura denúncia del primer text sobre el salari injust, l’ensenyament del Nou Testa-
ment és més sapiencial que profètic: pretén més ensenyar que denunciar. Aquells 
homes, minoritaris i no ben vistos en general, no podien denunciar res concret.

És un ensenyament que té espai en un triple enunciat negatiu: la riquesa del ric és 
una mentida humana, una injustícia humana i una catàstrofe humana. Catàstrofe 
perquè és «l’arrel de tots els mals» i perquè quan avui es defensen els rics al·le-
gant que l’objectiu no és que desaparegui la seva riquesa, sinó que «tots arribin a 
ser rics» com ells, estan propugnant un programa antiecològic que acabarà amb 
el planeta terra.

I al costat d’aquest punt negatiu, un principi ben simple i positiu: les entranyes 
commogudes per la misericòrdia són el que ens fa més de veritat cristians, més 
de veritat humans i el que més ajuda a superar les diferències entre nosaltres.

Dues lliçons ben senzilles, però que valen la pena.
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APÈNDIX: ALGUNS TEXTOS DE JOAN CRISÒSTOM

Com que sobra espai i no és qüestió d’allargar les coses innecessària-
ment, presentaré una breu antologia de sant Joan Crisòstom sobre el 
mateix tema. Joan Crisòstom va viure el segle iv i és considerat un dels 
quatre grans pares orientals. No citaré tots els textos que ja aparei-
xien en el llibre Vicarios de Cristo: los pobres, i intentaré classificar-los 
d’acord amb les anteriors lliçons del Nou Testament. Hi insisteixo: no 
cal dir que no són tots els textos possibles. Però potser convé suggerir 
que la predicació d’aquest sant pare de l’Església irritaria molt un gran 
sector de la societat d’avui, tant creients com no creients.

Fatuïtat de la riquesa 

1. Si calgués servir-se de vaixella 
de plata i sense ella no es pogués 
viure, la major part dels homes ja 
hauria desaparegut: la majoria no 
en veuen mai, de plata, a les seves 
mans. I si als que posseeixen la 
plata se’ls diu: «En definitiva, per 
a què serveix aquest got?, digue’m 
per què el tens i quina utilitat et 
procura», no saben respondre cap 
altra cosa sinó l’honor que rep de 
la plebs.25 

2. Per què diuen que és feliç? Per-
què té un cavall magnífic i amb 
fre d’or, i posseeix nombrosa ser-
vitud i es vesteix esplèndidament i 
rebenta cada dia de tant com menja 
i beu? Així, justament per aquesta 
raó caldria tenir-lo per desgraciat 
i miserable. Perquè no el podeu 
lloar per res que sigui seu sinó pel 
que està fora d’ell: pel seu cavall, 
pel seu fre, pel vestit, coses que 
no tenen res a veure amb ell. I di-
gue’m: quina desgràcia més gran 
es pot donar que admirar el seu 
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cavall, i el seu fre i la bellesa del 
seu vestit, i la bona complexió dels 
seus criats, i no poder tributar-li 
a ell cap elogi? Quina pobresa 
més gran hi ha que la de tenir cap 
bé propi que pugui emportar-se 
d’aquest món, sinó haver d’ador-
nar-se amb gales alienes? Perquè 
el propi adorn i la pròpia riquesa 
no estan en els nostres criats i ca-
valls i vestits sinó en la bellesa de 
l’ànima, la riquesa de les bones 
obres i la confiança en Déu.26 

3. En el teatre…, el que apareix com 
a rei o general, resulta després que 
és un criat que ven figues o raïm 
a la plaça. I de la mateixa mane-
ra al teatre del món, el qui es pre-
senta com a ric és moltes vegades 
l’home més pobre de la terra: lle-
va-li la màscara, desplega la seva 
consciència, entra en el seu esperit 
i hi trobaràs infinita pobresa de 
bondat i que és el més infame dels 
homes.27

4. No és vergonyós recobrir sense 
raó ni motiu les parets amb mar-
bre i deixar que Crist camini pels 
carrers nu?… El que s’aparta de 
la necessitat és superflu i inútil: 
posa’t unes sabates que et vagin 
grans. No les aguantaràs perquè 
t’impedeixen de caminar. Així una 
casa més gran del que es necessita 
t’impedeix d’anar al cel.28

5. Als rics, l’excessiu regal, menjar 
sense gana i beure sense set… els 
pren molt de plaer. Perquè, en to-
tes les coses, el que és plaent no és 
tant la cosa en si com la satisfacció 
d’una necessitat. I així el que sol 
agradar no és tant el beure vi dolç 
i olorós com empassar-se un bon 
glop d’aigua quan es té set. Ni rau 

el plaer a menjar pastissos sinó a 
menjar el que sigui, però amb una 
bona gana.29 

6. El fet d’anar vestits magníficament 
els fa pensar que estan per sobre de 
la naturalesa humana, i no paren 
esment en la gran responsabilitat 
que contreuen en no administrar 
degudament el que el Senyor els 
confià i en no voler donar part dels 
seus béns als necessitats… Quin 
càstig no mereixeran els qui a to-
tes passades procuren vestir-se de 
seda i en fan ostentació en la plaça 
pública, i porten teixits d’or men-
tre deixen Crist nu i no li procu-
ren el manteniment necessari?… 
Per això us exhorto a fugir en tot 
de l’avarícia i a no traspassar els 
límits del que és necessari. Perquè 
la veritable riquesa i l’opulència 
indestructible rauen a buscar el ne-
cessari i a distribuir degudament el 
que passa de la necessitat.30

7. Quan entres a casa d’un ric i veus 
columnes de meravellosa grandesa 
i capitells d’or i marbres incrustats 
en les parets i les fonts que ragen, 
i assortidors i passejos… i tot un 
ramat d’eunucs coberts d’or, i ta-
pissos per terra i una taula resplen-
dent d’or i llits engalanats, tot és la 
glòria de la casa, no la glòria d’un 
home. Perquè la glòria de l’home 
és la pietat, la modèstia, la miseri-
còrdia, la mansuetud, la humilitat, 
la pau, la justícia i l’amor envers 
tothom. Això és la glòria de l’ho-
me!31 

8. Res de més enganyós que la ri-
quesa: avui amb tu i demà contra 
tu. Pertot arma els ulls dels envejo-
sos. És l’enemic de portes endins: 
el tenim sempre a casa.32 
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9. Per què presumiu del vostre mal 
gust per mitjà d’aquestes coses? 
Sens dubte em contestareu que així 
assoliu més glòria i més llustre. 
Però no acabeu de sentir-me a dir 
que no rau aquí la glòria de l’home 
sinó, tot el contrari, el seu desho-
nor i afront, la seva acusació i ridi-
culesa?… El cos del ric serà lliurat 
a la terra, però la vista de les se-
ves construccions impedeix que la 
memòria de la seva avarícia quedi 
enterrada amb ell. Tothom que hi 
passi pel davant, en contemplar la 
grandesa i el luxe de la seva casa 
esplèndida, no deixarà de dir-se a 
si mateix o al seu veí: amb quan-
tes llàgrimes es deu haver edificat 
aquesta casa! Quants orfes deuen 
haver quedat nus! Quantes vídues 
deuen haver sofert maltractaments 
i quants obrers defraudats del seu 
jornal!33 

10. Terrible cosa és l’avarícia, que es-
mussa ulls i oïdes i fa a les seves 
víctimes més feres que una fera. 
L’avarícia no deixa pensar en la 
consciència ni en l’amistat, ni en 
la salvació de la pròpia ànima. Ho 
aparta tot d’un cop i, com una dura 
tirana, fa esclaus seus els qui es 
deixen dominar per ella. I el pitjor 
d’aquesta esclavitud és que per-
suadeix els qui la sofreixen que li 
estiguin agraïts… i així la malaltia 
esdevé més incurable i la fera més 
difícil de domar… Em dius que no 
adores l’or com fa l’altre amb el 
seu ídol. Però hi consagres la teva 
cura. Aquell, a més, abans lliuraria 
els seus ulls i la seva ànima que el 
seu ídol. I el mateix cal dir dels qui 
estimen els diners… El que l’ava-
rícia mana es compleix puntual-

ment. I què mana? Sigues enemic 
de tot el gènere humà, desconeix 
la naturalesa, menysprea Déu. I 
en tot això és obeït. Als ídols se’ls 
sacrifiquen bous i ovelles, i l’ava-
rícia en canvi diu: «Sacrifica’m la 
teva ànima». I convenç el seu ado-
rador.34

11. Els béns terrenals no són veritable 
possessió i domini: són només un 
ús. Com dir que domines quan, 
una vegada que tu expiris, uns al-
tres s’apoderaran dels teus béns, 
vulguis o no, i ells al seu torn els 
donaran a uns altres i aquests a uns 
altres?… La propietat o el domini 
no és sinó un nom: en realitat tots 
som amos de béns d’altri.35 

Injustícia de la riquesa

12. Si veiessis un capità de bandits 
que assalta els camins, aguaita els 
vianants, arrabassa les collites i 
amaga or i plata a les seves coves 
i als seus caus… i per aquestes in-
cursions posseeix vestits i esclaus 
en abundància, el consideraries 
feliç a causa de tota aquesta ri-
quesa, o desgraciat pel que li caurà 
a sobre?… Doncs pensa això ma-
teix dels rics i dels avars: són com 
bandits que assalten els camins i 
despullen els caminants, i en coves 
o caus (que són les seves pròpies 
cambres) enterren la riquesa dels 
altres.36 

13. Si ets ric, considera que hauràs de 
passar comptes sobre si has gastat 
la teva riquesa amb cortesans o 
amb pobres, amb paràsits i adula-
dors o amb necessitats. O si la vas 
destinar al plaer de festes i borrat-
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xeres o bé a auxiliar els oprimits. I 
no tan sols se’t demanaran comp-
tes de l’ocupació que hagis donat a 
la teva riquesa sinó de com la vas 
adquirir. Amb treball just o arruï-
nant les cases dels orfes i despu-
llant les vídues de la seva hisenda? 
Nosaltres no demanem als nostres 
criats que retin compte només de 
les sortides dels diners, sinó també 
de les entrades, i examinem d’on 
reben les sumes, de qui, i com i 
quant. Igualment Déu no tan sols 
ens demanarà com gastem sinó 
també com adquirim.37 

14. Tot el que és necessari i que manté 
la nostra vida, Déu ho ha fet comú 
(aire, aigua, foc, sol i coses sem-
blants)… Per tant, si el més gran 
i més necessari i el que manté la 
nostra vida, Déu ho ha fet comú, 
i el menor i més vil (vull dir: els 
diners) no és comú, per què és 
així?… Perquè si no fos comú tot 
el que és necessari, els rics, amb la 
seva acostumada avarícia, ofega-
rien els pobres. Perquè si fan això 
amb els diners, molt més ho farien 
amb aquelles altres coses.38 

15. Si es dona per exemple el cas que 
el ric i el pobre són lladres i ambi-
ciosos, el pobre tindrà alguna ex-
cusa (per bé que lleugera) en la ne-
cessitat de la seva pobresa, però el 
ric no tindrà cap excusa raonable 
ni justificada. És a dir: com més 
malament ho passa el pobre en 
aquesta vida més acumula per a la 
futura un capital de mereixements, 
i el ric acumula pecats.39

16. Quines defenses, quin perdó pots 
obtenir quan engalanes més del 
necessari un bèstia que res sap 
d’aquesta ambició i el mateix li fa 

l’or que el plom, i en canvi veus 
Crist que es mor de fam i no li 
dones ni el manteniment neces-
sari?… Tu portes pells adornades 
amb or, vestit d’or i cinturó d’or, i 
fins i tot sabates que brillen per l’or 
i una maldat com aquesta ja és per 
a tu una necessitat: vols calmar un 
desig insaciable i alimentar la més 
cruel de les feres que és l’avarícia. 
I per a tot això despulles els orfes i 
les vídues, i passes pel món com a 
enemic universal perquè t’obstines 
en un treball en va i emprens una 
carrera que no pot tenir bona fi.40 

17. Miserable espectacle! Després de 
treballar tot l’hivern, després de 
consumir-se enmig de gelades i 
tempestes i vigílies han de reti-
rar-se amb les mans buides i, a so-
bre, carregats de deutes. I, més que 
per aquesta fam i aquest naufragi, 
temen i tremolen els desgraciats 
per les tortures dels administra-
dors, les compareixences davant 
els tribunals, els comptes que se’ls 
demanen, els suplicis als quals 
se’ls condueix i les càrregues in-
exorables que se’ls imposen. Qui 
dirà els negocis que amb ells s’em-
prenen, els tràfics vils als quals 
els sotmet, omplint els seus amos 
almàsseres i graners a costa del 
treball i suor d’aquells infeliços, 
mentre que a ells no se’ls consent 
portar a casa ni una mínima part? 
Tot el fruit ha d’anar a omplir 
aquestes botes d’iniquitat, i només 
unes monedes es llancen al treba-
llador.41

18. Així com tu dones els teus béns al 
teu esclau perquè te’ls administri, 
així Déu te’ls ha donat a tu perquè 
els empris en el que els has d’em-
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prar. Ell te’ls podria haver pres; si 
te’ls ha ofert és per donar-te ocasió 
de mostrar la teva virtut… Però tu 
agafes i no tan sols no dones sinó 
que pegues… No és teu el que 
tens. Se t’han encomanat els béns 
dels pobres, encara que aquests 
béns els hagis adquirit per herència 
paterna o encara que provinguin 
del teu legítim treball. Déu podria 
prendre-te’ls. Si no ho ha fet és 
perquè vol que et mostris generós 
amb els necessitats… Que ho sen-
tin els qui es lliuren a la golafreria 
i consumeixen en sumptuosos ban-
quets una riquesa que no els per-
tany absolutament sinó que és dels 
necessitats… Déu et va deixar el 
que tens perquè amb això aconse-
gueixis glòria. No pensis, doncs, 
que és teu quan dones al pobre el 
que és seu.42 

19. No digueu ‘gasto del que és meu 
i em regalo amb el que és meu’. No 
és del que és vostre sinó del que 
és dels altres. I en dic dels altres 
perquè vosaltres ho voleu: Déu 
vol que sigui vostre el que poseu 
en mans dels vostres germans. I 
l’aliè es converteix en vostre si ho 
empreu per als altres. Però si des-
pietadament empres el que és teu 
solament per a tu, el teu es conver-
teix en aliè.43

20. Si resulta que la riquesa és bona, 
i s’aconsegueix amb avarícia, com 
més avar sigui un, millor serà. 
«S’entén si no és avar», em dius. I 
com és possible, això? La passió és 
funesta i no és possible enriquir-se 
sense cometre mil iniquitats. Crist 
mateix ho va donar a entendre 
quan va dir: «Feu-vos amics amb 
la riquesa injusta». I em repliques: 

«Què dir si un l’ha rebut del seu 
pare?». Doncs que l’ha rebut a for-
ça d’iniquitats. Perquè segurament 
el seu avantpassat ja no era ric des 
d’Adam… És de suposar que tam-
bé ell en va tenir uns altres que el 
van precedir i entre ells n’hi va ha-
ver que es van apoderar del que era 
d’altri i se’n van beneficiar.44

21. Si us plau, no penseu que perquè 
els rics no paguen aquí les seves 
iniquitats manquen de pecat. Si 
fos possible castigar en justícia els 
rics, les presons en serien plenes.45 

22. Ens és comú l’espiritual: la tau-
la sagrada, el cos del Senyor i la 
seva sang preciosa, la promesa del 
Regne, el bany de la regeneració, 
la purificació dels pecats, la justí-
cia, la redempció, la santificació, 
tots aquests béns inefables: «Cap 
ull no ha vist mai, ni cap orella ha 
sentit, ni el cor de l’home somia 
allò que Déu té preparat per als 
qui l’estimen» (cf. 1Co 2,9). Així, 
¿com pot ser no qualificar d’ab-
surd que els qui tenen en comú 
coses tan grans… siguin tan avars 
en les seves riqueses i no consentin 
a guardar aquesta mateixa igualtat 
sinó que sobrepassin en riquesa les 
mateixes feres?46 

23. Res hi ha de més vergonyós, res 
més cruel que els interessos que 
procedeixen de la usura. L’usurer 
trafica amb les desgràcies alienes, 
i de la misèria del seu proïsme ell 
en fa el seu negoci. Demana paga 
per la seva caritat, presta com si 
temés aparèixer despietat i, amb 
màscara de caritat, aprofundeix 
més el clot de la misèria. Quan ens 
ajuda agreuja la nostra pobresa, si 
allarguem la mà ens empeny; quan 
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sembla acollir-nos en un port ens 
llança al naufragi estavellant-nos 
en un escull o en una roca.47 

Entranyes de misericòrdia i 
compartir

24. El ric, embriagat per l’abundància 
dels seus diners, pres per la febre 
més ardent, només pensa a fer créi-
xer el que posseeix. En canvi, el 
pobre, com que està lliure d’aques-
ta malaltia i no sofreix aquesta fe-
blesa, es desprèn més fàcilment 
del que té.48 

25. El pobre només té una defensa, 
que és la seva indigència i necessi-
tat. No li demanis més: encara que 
sigui l’home més malvat, si manca 
del necessari sosteniment posem 
remei a la seva fam… Si veus des 
de terra que un home naufraga, 
no et posis a jutjar-lo i a dema-
nar-li comptes: socorre de seguida 
aquesta desgràcia.49

26. La riquesa és un tirà que mana 
amb duresa, un dèspota més fe-
rotge que un bàrbar, enemic irre-
conciliable que no sap de treves ni 
deposa mai l’odi contra els qui la 
posseeixen… Com canviar la seva 
feresa? Adonant-se’n de com es 
fa feroç… com els lleons, com els 
lleopards, com els ossos engabiats 
s’exciten i redoblen la seva ferot-
gia, i així, puntualment, la riquesa 
tancada i enterrada brama més que 
un lleó i espanta a tothom. Però si 
la treus del tancament i la distri- 
bueixes entre els pobres, la fera es-
devé ovella.50

27. Has rebut més que els altres no 
perquè ho gastis tu sol sinó per-

què siguis bon majordom per als 
altres.51

28. No sé si de la casa del nostre bisbe 
(Flavià) se n’ha de dir casa seva o 
dels migrants. Però, justament per 
ser casa dels forasters, ha de dir-
se amb més raó casa seva: perquè 
les nostres coses llavors esdeve-
nen més pròpiament nostres quan 
no les posseïm per a nosaltres sinó 
que, en tot moment, les posem a la 
disposició dels pobres.52

29. Travessant la plaça i els carrers per 
venir a la vostra reunió he pogut 
veure moltes persones ajagudes 
a les cruïlles: les unes mutilades 
de mans, d’altres cegues, d’altres 
plenes de nafres i ferides incura-
bles, i mostrant parts del cos que, 
de com les arriben a tenir brutes, 
haurien de cobrir. Davant d’aquest 
espectacle m’ha semblat que seria 
molt inhumà no parlar-vos-en… 
Realment sempre és necessari par-
lar sobre l’almoina perquè també 
nosaltres necessitem molta miseri-
còrdia per part del senyor que ens 
ha creat… 

I, sobretot a l’hivern, quan man-
quen més que mai del necessari i 
juntament amb això se’ls pren la 
feina (ja que ningú agafa a jornal 
els miserables ni se’ls demana per a 
cap servei), no queda sinó que se’ls 
ofereixin les mans de gent miseri-
cordiosa que faci de patrons que els 
contracten.53

30. Hi ha rics que arrabassen això dels 
altres. També hi ha rics que distri-
bueixen el que tenen als pobres. 
Un s’enriqueix acumulant, l’altre 
repartint. Un sembra en la terra, 
l’altre en el cel. I com que el cel 
és millor que la terra, això va de 
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l’opulència de l’un a la riquesa de 
l’altre. A un l’acusa tothom, l’altre 
té molts que l’estimen. I és curiós: 
al rapaç i avar no tan sols l’avor-
reixen els que sofreixen la seva 
iniquitat sinó també els que no han 
rebut d’ell cap mal, però senten 
compassió pels qui n’han sofert. 
En canvi, al misericordiós no no-
més l’estimen els que ell afavoreix 
sinó tots els altres.54

31. No menys important que col·locar 
l’Evangeli al costat del llit és que 
també hi tinguis l’almoina. Si hi 
poses l’Evangeli sense fer res, no 
t’aprofitarà gens ni mica. Però si 
també tens aquesta arqueta, dispo-
ses d’una arma contra el diable.55 

32. Una sola cosa heu de fer: avorrir la 
riquesa, avorrir els diners i estimar 
més la vostra pròpia vida. Des-
prengueu-vos del que teniu, no dic 
de tot però sí del que és superflu.56

33. Les riqueses es diuen «utilitats» 
(chremata) perquè són per usar-les 
útilment, no per enterrar-les. Cada 
treballador sap en detall el seu ofi-
ci. I el ric? El ric no sap treballar el 
ferro ni construir una nau, ni teixir 
ni edificar, ni cap cosa que s’hi as-
sembli. Que aprengui doncs l’ofici 
d’emprar degudament la seva ri-
quesa donant als necessitats, i sa-
brà un art millor que el de tots els 
altres artesans.57

34. Si consultes les lleis profanes veu-
ràs que, fins i tot per a elles, de-
dicar-se a la usura és prova de la 
més gran vilesa. Almenys, als dig-
nataris de l’imperi que han arribat 
al grau de senadors, no els està 
permès deshonrar-se amb aquests 
guanys, sinó que hi ha una llei que 
els ho prohibeix expressament. 

Com no horroritzar-se, doncs, del 
fet que no concedeixis a la llei i 
la Constitució celestial el que els 
legisladors concedeixen al senat 
romà?58 

35. No hi ha cap diferència entre donar 
al Senyor o fer-ho a un pobre. No 
estàs en desavantatge amb aquelles 
dones que el van alimentar en vida: 
més aviat els portes avantatge. I no 
us espanteu pel que dic. Perquè no 
és el mateix alimentar-lo a Ell, si 
aparegués personalment, que re-
fiats en la seva sola paraula cuidar 
el pobre, el mutilat o el tolit. En el 
primer cas, la visió i la dignitat de 
la persona s’emporten part del mè-
rit; en l’altre, tot el premi pertany 
íntegrament a la teva generositat… 
Si no fos ell a qui dones, no et pro-
metria el Regne del Cel.59

36. Així abillada, com podràs besar i 
abraçar els peus de Crist? Ell re-
butja aquests guarniments… Però 
qualsevol treu les joies a les dones, 
elles les prefereixen encara que 
passin gana!… I mentre tu et poses 
adorns que valen mil talents, un 
membre de Crist no té ni el soste-
niment necessari.60 

37. No ens considerem com si no 
tinguéssim res a veure els uns 
amb els altres. Que ningú digui: 
«Aquell no és amic meu ni parent 
ni veí ni tinc res en comú amb ell. 
Com aniré a ell i què li diré?». Per-
què encara que no sigui familiar ni 
amic és home de la teva mateixa 
naturalesa que pertany al mateix 
Senyor que tu… Déu ens ha do-
nat aquest món com a únic estat-
ge; ha encès el sol per a tots, ens 
ha estès un únic sostre, el cel, i 
ens ha preparat una sola taula: la 
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terra. Ens ha donat també una al-
tra taula molt més excel·lent que 
l’anterior… Tenim tots una pàtria 
al cel i bevem d’un mateix calze… 
D’on ve, doncs, en la vida una de-
sigualtat tan gran? De l’avarícia i 
l’arrogància dels rics. Per això us 
demano, germans, que no obreu 
així en endavant: units estretament 
en les coses comunes i més neces-
sàries, no siguem separats per les 
coses terrestres i vils, és a dir: per 
la pobresa i la riquesa, pel parentiu 
corporal, per l’odi i l’amistat.61

38. No es donava entre ells aquestes 
paraules fredes, «meu» i «teu». 
D’aquí el goig que regnava a tau-
la.62

39. Per la misericòrdia i la compassió 
és com ens assemblem a Déu. Si 
no tenim això ho perdem tot.63 

40. Però per a què serveix dir això 
ximplement a homes que per res 
del món menysprearan les riqueses 
i s’hi aferren com si haguessin de 
ser eternes? Homes que, quan do-
nen una misèria del molt que tenen 
ja s’imaginen haver-ho donat tot. 
Això no és almoina. Almoina és 
allò d’aquella vídua de l’evangeli 
(Mt 12, 41s). Si no ets capaç de 
donar tant com la vídua, dona al-
menys tot el que és superflu. Però 
no hi ha ningú que doni res, ni del 
que és superflu. Tants esclaus, 
tants vestits de seda, tot això són 
coses supèrflues.64 

41. Us exhorto a recordar això, perquè 
val per a tot: no donar als pobres 
béns propis és cometre amb ells 
una rampinya i atemptar a la seva 
pròpia vida. Recordeu que no rete-
nim el nostre sinó el que és d’ells. 
Si fomentem aquesta disposició en 

nosaltres, donarem llargament de 
la nostra riquesa, alimentarem el 
Crist famolenc aquí i, allà, hi tin-
drem un gran dipòsit.65  

Diverses

42. Sé molt bé que tot això molesta els 
qui m’escolten, però què haig de 
fer? Aquesta és la meva obligació i 
no deixaré d’advertir-vos aquestes 
coses, tant si obtinc algun resultat 
com si no.66

43. Molts, ben sovint, volen esbrinar 
coses sobre els pobres i els exa-
minen pel que fa a quina pàtria te-
nen, i quina és la seva vida i quins 
són els seus miracles, quina pro-
fessió tenen, la força de què dispo-
sen, i els carreguen d’acusacions 
demanant-los mil dades sobre la 
seva salut. Això dona lloc al fet 
que molts fingeixin mutilacions a 
veure si amb aquest drama estoven 
la nostra crueltat i inhumanitat. Us 
diré una cosa dura i molesta; sé 
que us enfadareu, però no ho faig 
per ferir-vos sinó per corregir-vos: 
tirem en cara als pobres la seva 
ociositat, cosa moltes vegades ex-
cusable; i nosaltres treballem so-
vint en coses que són pitjors que la 
mateixa ociositat… Tu que sovint 
et passes el dia en teatres i juntes i 
grups que no porten res de bo, tu 
que murmures de tothom et penses 
que no fas res mal fet ni que esti-
guis ociós; i a aquest desgraciat i 
dissortat que dedica el dia sencer a 
demanar i pregar, amb llàgrimes i 
calamitats innombrables, el jutges 
i el portes a un tribunal i li dema-
nes comptes?67
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44. Quants rics hi havia en temps 
d’Herodes i quants poderosos? 
Però qui va sortir a increpar el tirà 
públicament? Qui va venjar les 
lleis de Déu conculcades? Per cert: 
cap dels opulents. Un pobre i mi-
serable: un que no tenia sostre ni 
taula ni recer. Joan, l’habitant del 
desert, va ser el primer i l’únic que 
va reprendre el tirà lliurement… I 
abans de Joan el mateix va passar 
amb el gran Elies que no posseïa 
més que una pell d’ovella: ell sol 
també va reprendre l’impiu Acab, 
transgressor de tota llei.68

45. Suposem que no hi hagués càs-
tig i que no ens esperés el Regne 
del Cel; per això mateix hauríem 
de respectar la nostra pròpia raça 
i gènere i commoure’ns davant el 
qui pateix com nosaltres. I la ve-
ritat és que criem gossos, i molta 
gent fins i tot cria ases salvatges i 
ossos i altres feres. En canvi, dei-
xem que l’home es mori de fam. 
Ens mereix més estima l’animal 
estrany que el de la nostra mateixa 
espècie. Menyspreem el que ens és 
propi, i deixem de banda el que no 
ens és res ni ens toca en res.69
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NOTES

1. González Faus, José I. (2018). Vicarios de 
Cristo: los pobres. Barcelona: Cristianisme i 
Justícia. 

2. Per exemple, vegeu els capítols: «Jesús y 
los marginados» a González Faus, José I. 
(2000), La Humanidad Nueva, Santander: 
Sal Terrae; «Jesús y los ricos de su tiempo», 
a González Faus, José I. (2010), Otro mundo 
es posible… desde Jesús, Santander: Sal Ter-
rae; o «Jesús y el dinero», a González Faus, 
José I. (2013), El amor en tiempos de cólera… 
económica, Madrid: Khaf.

3. 3. Informació més completa a Alonso Díaz, 
José (1967), Comentario a la carta de Santia-
go, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos 
(BAC), p. 197-200.

4. La paraula thrêskeia és traduïda pels uns com 
a ‘religió’ i per d’altres com a ‘devoció’. La 
traducció com a religiositat em sembla que 
inclou tots dos significats, i a més evita la con-
creció en cap institució concreta.

5. Vegeu la citació, una mica més extensa, a 
González Faus, José I. (2018), Vicarios de 
Cristo: los pobres. Antología de textos de la 
teología y espiritualidad cristiana, Barcelona: 
Cristianisme i Justícia.

6. Així Alonso Díaz en el seu comentari citant 
la carta (Op. cit., p. 210). Segurament val la 
pena també al·ludir a un possible canvi de text 
fet per un copista en el v.18 i que va substi-
tuir un ek per un chôris (‘sense’). El text diria 
aleshores: «Mostra’m la teva fe per les teves 
obres i jo et mostraré la meva fe per les meves 
obres» (en lloc de «mostra’m la teva fe sense 
obres», que té poc sentit). Així resulta evident 
que les obres són, per a Jaume, no quelcom 

que «s’afegeix» a la fe, sinó l’expressió matei-
xa del que es creu. La qual cosa és molt més 
coherent amb la frase del capítol 3,12: «de la 
figuera no en pot brotar raïm, ni de la vinya 
figues, ni del mar aigua dolça», és a dir: de 
segons quina fe brotaran segons quines obres.

7. Knoch, Otto (1976), Carta de Santiago, Bar-
celona: Herder, p. 106.

8. Com ja he comentat alguna altra vegada, la ri-
quesa (la cèlebre paraula aramea mamôn), en 
grec es fa servir sense article, de manera que 
és personificada com si fos un nom propi: no 
podeu servir a Déu i a Diner.

9. Vegeu, per exemple, el Deuteronomi (24,14-
15): «No explotis un jornaler pobre i neces-
sitat, tant si és un germà teu israelita com si 
és un immigrant que viu en una ciutat del teu 
país. Paga-li el jornal aquell mateix dia; que 
no se li pongui el sol sense haver cobrat, per-
què aquell home és pobre i necessita el seu 
jornal per a viure. Així no clamarà al Senyor 
contra tu i no seràs culpable d’un pecat». A 
més, vegeu Levític 19,13 i Tobies 4,14, per la 
insistència a pagar puntualment. Pel que fa als 
llibres sapiencials, em remeto al Quadern 227 
d’aquesta col·lecció (Saviesa divina).

10. Dibelius, Martin (1964) Der Brief des Iako-
bus, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 
p. 221. 

11. Ja en la primera encíclica (que avui resulta 
força conservadora), s’afirmava sense embuts: 
«Si l’obrer, obligat per la necessitat o asset-
jat per la por d’un mal major, accepta, sense 
voler-la, una condició més dura perquè la 
imposa el patró, això és sens dubte suportar 
una violència contra la qual reclama la justí-
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cia» (Rerum Novarum 32). Crida l’atenció que 
bona part del «catolicisme» espanyol fa servir 
l’ensenyament de l’Església en temes com el 
de l’avortament, però mai per qüestions eco-
nòmiques.

12. «Cántico espiritual» a Herráiz, Maximiliano 
(ed.) (2002), Obras completas de San Juan de 
la Cruz, Salamanca: Sígueme, p. 708. Em re-
meto , a més, al comentari més ampli d’aques-
ta frase de Joan en la meva contribució titula-
da «¡Cuán delicadamente me enamoras! Hacia 
una mística de la liberación», a Aranguren 
Gonzalo, Luis A. (ed.), Palazzi, Félix (ed) 
(2017), Desafíos de una teología iberoameri-
cana inculturada en tiempos de globalización, 
interculturalidad y exclusión social: actas del 
primer encuentro iberoamericano de teología, 
Miami: Convivium Press, p. 173-192. 

13. La circumcisió, que actualment té com a molt 
un sentit clínic, significava aleshores donar 
alguna cosa del propi cos (quelcom que et per-
metés seguir íntegre per viure) com a símbol 
de l’entrega total d’un mateix.

14. Per què portes vestits de seda i muntes cavalls 
amb frens d’or i mules ricament guarnides? La 
mula es guarneix per sota, l’arnès està cobert 
d’or. Sense cap mena de raó els muls porten al 
damunt riqueses i frens d’or, sense cap mena 
de raó les mules es guarneixen mentre el pobre 
està assegut al davant de casa teva consumit 
per la gana! Quina bogeria! (Homilia I sobre 
l’home que es va fer ric, n. 6).

15. Així ho considera Rivas Rebaque, Fernando 
(2017), Cuando el cristianismo era joven, Ma-
drid: HOAC, p. 94.

16. «Cor i ànima» és una expressió veterotesta-
mentària per al·ludir a la més íntima profun-
ditat de la person a (cf. vg. Deuteronomi 6,5: 
«Estima el Senyor, el teu Déu, amb tot el cor, 
amb tota l’ànima i amb totes les forces»).

17. Apología I, 14-21.
18. Cf. Roloff, Jürgen (1984), Hechos de los 

Apóstoles, Madrid: Ediciones Cristiandad, 
p. 129.

19. Ibid., p. 101 i 127.
20. Carmen Bernabé, que no simpatitza gaire amb 

la designació de protocomunisme (i s’entén, 
perquè una cosa és la propietat patrimonial 
i una altra l’estructura de la producció eco-
nòmica), afegeix, això no obstant: «El que 
presenta Lluc és l’ideal de la comunitat on 
les relacions amb els altres i les seves necessi-
tats han d’estar per davant dels béns propis… 
Aquesta pràctica construeix comunitat, socia-
litza en aquests hàbits i representa un element 
clau per a la cohesió de la comunitat. Com 
més es comparteix, més comunitat es crea» 
(en el seu capítol «El cristianismo como estilo 
de vida», a Aguirre, Rafael (ed.) (2017), Así 
vivían los primeros cristianos, Estella: Verbo 
Divino, p, 256). Avui que tant es parla de la 
sinodalitat eclesial, sembla impossible oblidar 
aquest aspecte.

21. Com diu una versió posterior de la paràbola 
aliena a l’evangeli.

22. Didakhé (Ensenyament dels Apòstols) 4,8. 
D’altres tradueixen: els béns immortals i els 
mortals.

23. La segona carta de Pere, que és potser el do-
cument més tardà del NT, reflecteix aquesta 
mateixa preocupació perquè els cristians no 
es contagiïn del món en què han de viure, 
on tractaran amb gent que estan «plastificats 
per l’avarícia» (2,3: «en pleonexía plastoi») 
perquè el seu cor «s’exercita en la cobdícia» 
(2,14: amb el participi gegymnasmenê, d’on 
deriva la nostra gimnàstica).

24. Aquests són els primers qualificatius que els 
adjudica. I és curiós que la traducció literal 
d’amants del diner seria «amants de la plata» 
amb aquest gir tan hispànic.

25. De la vanaglòria i l’educació dels fills, n. 13. 
Antologia de Daniel Ruíz Bueno de la BAC, 
771.

26. Discurs sobre la Calendes, n. 3, p. 48, 957.
27. Homilia II sobre Llàtzer, n. 3, p. 48, 983.
28. Homilia II al poble d’Antioquia, n. 5, p. 49, 39.
29. Homilia V sobre Anna, n. 4, p. 54, 673.
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30. Homilia XXXVII sobre el Gènesi, n. 5, p. 53, 
348.

31. Homilia I sobre l’home que es va fer ric, n. 8, 
p. 55.

32. Homilia II al poble d’Antioquia, n. 5, p. 49.
33. Homilia II sobre l’home que es va fer ric, n. 3, 

p. 55.
34. Homilia LXV sobre Joan, n. 3, p. 59, 363.
35. Homilia XI sobre la carta a Timoteu, n. 2, 

p. 62, 555.
36. Homilia I sobre Llàtzer, n. 12, p. 48, 980.
37. Homilia sobre la paràbola dels talents, n. 4, 

p. 51, 22.
38. Homilia II al poble d’Antioquia, n. 6, p. 49.
39. Discurs sobre el fat i la providència, n. 5, p. 50, 

768.
40. Homilia II sobre l’home que es va fer ric, n. 2, 

p. 55, 515.
41. Homilia LXI sobre sant Mateu, n. 2. Antologia 

de Ruíz Bueno, II, 274.
42. Homilia LXXVII sobre sant Mateu, n. 4 i 5. 

Ruíz Bueno, p. 539 i s.
43. Homilia X sobre la 1a Corintis, n. 3, p. 61, 86.
44. Homilia XII sobre la 1a a Timoteu, n. 3, p. 62, 

562.
45. Homilia II sobre la carta als hebreus, n. 5, p. 

63, 25.
46. Homilia II sobre l’home que es va fer ric, n. 4, 

p. 55.
47. Homilia V sobre sant Mateu, n. 5, p. 58.
48. Homilia VIII sobre l’incomprensible, p. 48, 

770.
49. Homilia sobre la paràbola dels talents, n. 4, 

p. 51, 22.

50. Homilia sobre Saturní i Aureli, n. 2 i 3, p. 52, 
415, 416.

51. Homilia II sobre Llàtzer, n. 5, p. 48.
52. Discurs I sobre el Gènesi, n. 4, p. 54, 586.
53. Comentari als números 1-6, n. 1, p. 51, 261.
54. Homilia I sobre l’home que es va fer ric, n. 3, 

p. 55, 500 i s.
55. Homilia XLIII sobre la 1a Corintis, n. 4, p. 61, 

372.
56. Homilia II sobre Eutropi, n. 6, p. 52, 401.
57. Homilia XLIX sobre sant Mateu, n. 3. Antolo-

gia de Ruíz Bueno, n. 62.
58. Homilia LVI sobre sant Mateu, n. 6. Ibídem, 

194.
59. Homilia LXXXVIII sobre sant Mateu, n. 3. Ruíz 

Bueno II, p. 703.
60. Homilia LXXXIX sobre sant Mateu. Ruíz Bue-

no II, 720.
61. Homilia XV sobre l’evangeli de sant Joan, 

n. 3, p. 59, 100.
62. Homilia VII sobre els fets dels apòstols, n. 2, 

p. 60, 66.
63. Homilia VI sobre la 2a a Timoteu, n. 3, p. 62, 

633.
64. Homilia XXVIII sobre la carta els hebreus, n. 4, 

p. 63, 197.
65. Homilia 2 sobre Lázaro, p. 48, 991-992.
66. Homilia XI sobre la 1a Corintis, n. 5, p. 61, 

354.
67. Comentari als Números 1-6, n. 6, p. 51.
68. Homilia II sobre la paràbola dels talents, n. 

4, p. 51, 202.
69. Homilia XLVII sobre Sant Joan, n. 5, p. 59, 

268.
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PREGUNTES PER A LA REFLEXIÓ

1. Els textos de la carta de Jaume et semblen exactes o exagerats? Per què? 
Trobes alguna diferència amb els de Jesús en l’evangeli?

2. La paraula pobresa té diversos sentits: pot significar necessitat, o pot signi-
ficar sobrietat, i aquesta pot ser voluntària (i en aquest cas serà una virtut) o 
imposada per la vida… Aconsegueixes distingir bé el seu significat cadascu-
na de les vegades que apareix?

3. Sabent com ha canviat la societat amb el progrés i l’aparició de les classes 
mitjanes, a qui aplicaries tot el que sobre els rics es diu en el Quadern? I 
creus que això de la solidaritat val només per a ells o val per a tots?

4. Quines reflexions us suggereixen els textos citats dels Fets dels apòstols 
sobre el «comunisme» dels primers cristians?

5. Quines formes d’«almoina» et semblaria que mereixen avui els elogis de 
sant Joan Crisòstom i quins no?

6. Que cadascú triï els tres textos de sant Joan Crisòstom que li semblin més 
impressionants. Compareu-los i raoneu les vostres eleccions.
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